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INTRODUCERE

Tema tratati in aceastd lucrare este: Increstinarea poporului Vizigot. Am ales s
cercetez acest subiect, datorita atitudinii personajului principal al lucrdrii si anume regele
Recaredo. Acest rege, asemeni Sfantului Apostol Pavel si a Sfantului Imparat Constantin cel
Mare, a decis sa renunte la credinta stramosilor sdi pentru a imbratisa o noua credinta. Deciziile
capitale ale acestor protagonisti ai istoriei, reprezinta pentru mine o mare curiozitate. Practic,
tema a venit pe fondul unor intrebari personale: De ce un om, la un moment dat in viata, decide
sa renunte la tot ceea ce a Invatat si crezut? Care sunt motivele acestor decizii?

In cazul Sfantului Apostol Pavel si a Sfantului Imparat Constantin cel Mare, putem
vedea cd acesta decizie, a fost influentatd de o interventie divina. In situatia regelui Recaredo,
sursele istorice nu vorbesc despre nici un episod supranatural, care ar Sta la baza hotararii sale.

Tema reprezintd o sectiune a studierii Istoriei bisericii Universale din primele secole
crestine si anume evenimentele prin care a trecut acest popor barbar germanic, de la stadiul de
popor barbar, pagan si migrator pana la stadiul de popor crestin intemeietor de neam si de regat
al Spaniei. Dar cu precadere cercetarea se adanceste pe cele doud aspecte teologice ale acestui
popor si anume increstinarea ariani a vizigotilor sub influenta Impiratului Valens si
convertirea de la credinta ariani la cea catholici® in timpul regelui Recaredo.

Totodatd, importanta aprofondarii studierii si cercetarii istoriei din toate aspectele,
politic, cultural si religios ale acestui popor migrator consta in relatia deosebita a poporului
vizigot in special si a popoarelor gotice in general, cu trecutul istoric al neamului si a bisericii
noastre. Stim ca incepand de la jumatatea sec al I1I-lea si pana la jumatatea sec al [V-lea aceste
popoare gotice au convietuit in teritoriul carpato-danubiano-pontic, alaturi de stramosii
neamului nostru, lasand pe teritoriul tarii noastre numeroase dovezi arheologice, lingvistice si
de ce nu, putem spune chiar religioase si culturale. Iordanes in celebra lucrare Getica vorbeste
si despre petrecerea vizigotilor pe teritoriul tarii noastre.

Subiectul ales spre a fi tratat in aceasta lucrare este unul deosebit de complex, deoarece

in istoria romanesca nu existad nici o lucrare care sa trateze 1n detaliu istoria poporului vizigot

! Grafia cu ,,th” adoptata aici si pe parcursul intregii lucrari, are rolul de a atrage atentia ca este vorba
despre sensul originar al termenului catholica (universald, adevarata), nu de cel confesional (romano-
catolicism) pentru care este mentinuta forma de ,,catolic/a”. In Biserica primari ,,catholicitatea” este
un atribut definitoriu al Bisericii apostolice. Asadar prin catholicism intelegem credinta niceo-
constantinopolitana.



si mai ales momentul increstindrii. Prima etapa a increstindrii vizigotilor in forma ariana, a avut
loc, in nordul Dundrii pe teritoriul actual al tarii noastre in timpul impératului Valens (364-
378), cu prilejul acordarii de azil pe teritoriul imperiului, gotilor condusi de catre episcopul
Ulfila, in schimbul unor obligatii militare, mai precis a apardrii limesului. Vizigotii au cerut
acest azil deoarece erau speriati de apropierea hunilor. Asadar, consider ca prin tratarea acestui
subiect, se Tmbogateste atat bibliografia studierii Istoriei Romaniei in general cat si a Istoriei
Bisericii Ortodoxe Romane in special.

Preocuparile mele cu privire la istoria popoarelor barbare, mai ales a acelor popoare
care au tranzitat si tara noastrd sunt mai vechi si au devenit odata cu trecerea timpului din ce in
ce mai complexe. Acest interes vine pe fondul dragostei mele fatda de studiul istoriei, mai ales
al istoriei crestinismului. Astfel, lucrarea mea de licentd a vizat Statul si Biserica in timpul
imparatului Heraclie. In lucrarea de disertatie am ciutat si evidentiez cauzele care au dus ca
in anul 1204, latinii partcipanti la cruciada a patra sa isi schimbe planurile radical si sa
cucerecasca Constantinopolul. Urmand ca pana in 1261 sa avem Imperiul latin din
Constantinopol, acesta fiind si titlul lucrarii mele de disertatie.

Subiectul acestei lucrari chiar daca trateaza, aparent, un aspect diferit fata de celelalte
doud lucrari, licenta si disertatie, de fapt completeaza preocuparea mea cu privire la studiul
istoriei bizantului. Dacd in lucrarea de licentd am ales o tema cu referire strictd la Imperiul
Bizantin iar in lucrarea de disertatie am evidentiat relatiile Imperiului Bizantin cu scaunul papal
si cu Roma, lucrarea de doctorat, /ncrestinarea Poporului Vizigot, vine si completeze
preocuparea mea, deoarece pe langa prezentarea stricta a istoriei acestui popor si a increstinarii,
tratez si relatiile politice si religioase ale vizigotiilor cu Roma dar mai ales cu Imperiul Bizantin.

In alcatuirea acestei lucrari am folosit doud metode de cercetare si anume, metoda
istorica si metoda teologica.

Prin metoda istoricd am prezentat toate faptele si evenimentele acestei perioade,
studiate din punct de vedere strict istoric, cercetand diferitele izvoare, studii, articole si lucrari
de referintd care trateaza aceastd perioada istoricd a popoarelor gotice in general si istoria
poporului vizigot in special.

Metoda teologica am folosit-0 mai ales in prezentarea diverselor sinoade (concilii), care
au avut loc 1n spania vizigota mai ales in Toledo, dar si in evidentierea discutiilor si a disputelor
teologice care au avut loc intre catholici si arieni, atat inaintea convertirii regelui Recaredo céat
mai ales dupa acest episod. Tot metoda teologica este folosita si in evidentierea relatiilor

teologice a vizigotiilor cu Roma si cu Imperiul Bizantin.



Cercetarea istoriei poporului vizigot de la inceputuri si pana la cucerirea lui de catre
arabi Tn anul 711, nu a fost un lucru usor. Acesta dificultate nu se datoreza doar dimensiunii si
complexitdtii acestei teme, ci mai ales nivelului Tnalt de dezacord care exista intre experti cu
privire la acest subiect. Aceste diferente se centreaza intre doua Intrebari fundamentale: Cine
erau vizigotii? si Ce entitate formau?

In ceea ce priveste stadiul cercetarilor, trebuie remarcat ci incepand cu anii saptezeci
si optzeci ai secolului trecut, lucrarile lui E.A. Thompson au pus probleme istoriografice
regatului vizigot. lar din 1970 pana in prezent, Garcia Moreno si Roger Collins fac acest lucru
urmand liniile traditionale de cercetare. Lucrarea lui E.A. Thompson, structurata in jurul listei
regilor vizigoti, se concentreazd pe problema etnicitdtii. Analiza sa incepe cu intrarea
vizigotilor pe pamanturile iberice. El subliniaza ca diferentele dintre goti si romani,
., nationalitatile”, plus diferentele religioase au fost elementele care au dinamizat evolutia
sociald. De fapt, el separa istoria vizigotd intr-o perioadd ariand si una catholicd. Din
perspectiva juridica, el propune ca triumful gotilor a marcat dezvoltarea institutionala.

O alta idee pe care o dezvolta se referd la relatia dintre clienti si patroni. El intelege ca
indivizii liberi Incredintati acestora, care erau platiti pentru serviciile lor, pot fi caracterizati
drept vasalii feudali ai perioadei ulterioare. Thompson gaseste sprijin pentru ipoteza sa in
scrierile lui Sanchez Albornoz. In anii 1960 si 1970, Jose Orlandis a aparut ca un cercetitor
notabil in cadrul scolii ecleziastice. El a propus Biserica ca nucleu organizatoric al societatii
vizigotice. In ceea ce priveste validitatea acestui curent de gandire in istoriografia actuald,
Javier Arce intelege cd existd un numar semnificativ de istorici care subliniazd influenta
structurantd a Bisericii asupra societatii gotice, desi cu siguranta departe de ,, mitul” Bisericii
ca fundament al natiunii spaniole. Cu toate acestea, el nu precizeaza la ce autori contemporani
se refera. In ceea ce ma priveste, cred ca este posibild incadrarea in acest cadru de gandire a lui
Orlandis si Garcia Moreno, un istoric eclectic actual Tn istoriografie. Lucrarea sa despre aceasta
perioada este vasta si vom reveni la ea pe parcursul acestei teze. Aici, vom enunta doar ideile
sale principale.

Potrivit lui Garcia Moreno, regatul vizigot poate fi inteles ca protofeudal. In primul
rand, el stabileste ca regalitatea, pentru a se proteja de nobilime, a adoptat forme sacrale cu
aprobarea Bisericii, care s-a erijat in gardianul regilor. La randul lor, acestia au copiat modelele
statului bizantin si a avut loc o militarizare a structurilor administrative. Un alt element
fundamental a fost legatura de loialitate care unea membrii nobilimii, sustinuta prin acordarea
de functii si premii. Astfel, membrii nobilimii supreme au monopolizat functiile administrative

care le-au fost cedate, fiind apoi patrimonializate. Aceasta structura a avut un corespondent in
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dimensiunea socio-economica, autorul constatd ca fenomenul de incredintare a marilor
proprietdti de catre tarani era foarte raspandit.

Perspectiva acestor trei autori asupra regatului vizigot a fost abandonata, dar lucrarile
lor sunt Inca foarte citate, deoarece sunt utilizate pentru a sustine intrebari foarte specifice.
Roger Collins a publicat mai multe lucrdri despre perioada vizigotd. Principalul cliseu
istoriografic pe care incearca sa il rastoarne este modelul unui stat vizigot impotmolit in
decadentd morala.

Am structurat aceastd lucrare in cinci capitole, fiecare capitol avand mai multe

subcapitole.



CAPITOLUL |

POPORUL SI STATUL VIZIGOT DE LA ORIGINI
PANA iN SECOLUL AL V-LEA?

1. Originea popoarelor gotice

Gotii, iviti in primele decenii ale secolului al 111-lea la Dunarea de jos, reusesc intr-un
timp foarte scurt sd provoace mare tulburare si groaza pentru Imperiul Roman. Armatele
imperiale suferind nenumarate infrangeri, in Balcani si in Asia Mica. Gotii reusesc, ca pe langa
victoriile pe care le aveau, sa captureze mii sau poate chiar sute de mii de prizonieri pe care ii
aduceau in partile dunarene, mai ales din zona Capadociei, printre ei aflandu-se nenumarati
crestini.

In jurul anului 300 d.Hr, ginta gotilor se divide in doua mari grupari care mai tarziu vor
fonda doua mari regate: regatul vizigotilor (gotii de vest), localizati in nordul Dundrii catre
gurile de varsare, si regatul ostrogotilor (gotii de est), in stepele nord-pontice. Dupa nenumarate
confruntari militare, atat a vizigotilor, cat si a ostrogotilor, cu armatele imperiale, au fost
incheiate mai multe tratate de pace, ambele tabere bucurdndu-se atat de victorii cat si de
infrangeri.

Aceste popoare barbare, ajunse la granita imperiului, in aproximativ doud secole,
reusesc cucerirea Romei, iar odatd cu Roma si Imperiul Roman de Apus. Vizigotii cuceresc
Hispana Romand, intemeind Regatul Vizigot al Spaniei, ajungand sa stdpaneasca aproape toata
Peninsula Iberica. Insa pana a putea vorbi despre poporul vizigot ca parte a gintii gotice si
despre parcursul istoric al acestui popor, este imperios necesara incercarea unui raspuns la

urmitoarea intrebare: Care este originea gotilor? Sau mai bine spus: Ce era gens® Gothorum?

2 Parte din acest capitol a fost publicat in revista ,,A/tarul Banatului”, Nr 1-3, 2020, p. 54-78.
3 Ginta (clanul), reprezinta unitatea cea mai importantd, membrii ei fiind legati prin strimosii comuni.
Ginta ofera pace, protectie si dreptate membrilor ei. Repararea onoarei unui membru este datoria sacra
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Dupa lordanes, gotii provin din Scandinavia (Scandza), mai
precis Gotland (probabil Gotaland din Suedia de astazi). Textul lui Iordanes nu este considerat
izvor istoric de incredere, fiind menit sd creeze un trecut glorios pentru noua clasa
conducatoare. Gotii, potrivit lui lordanes, au migrat catre sud-est de-a lungul Vistulei in secolul
al ll-lea din Gothiscandza, asezandu-se n Scitia, pe care au numit-o Qium (,,7ara apelor”)*.
Dupi relatarea legendara Hervarar Saga, capitala acestui regat era Arheimar, pe Nipru®. Tn jurul
anului 170 mari grupuri de goti Impingi de alte triburi din aceasi familie tribald au plecat din
patria natald citre Dunire®.

Germanicitatea, majoritatii popoarelor barbare mentionate de sursele scrise la Dunare:
goti, vandali, gepizi, sciri, si heruli, care isi au originea In naratiunile istorice ale epocii lui
lustinian, lordanes si Procopius, se contureaza in Renastere prin exaltarea gotilor, asa numitul
goticism. Vom incerca sa schitam o istorie a acestor momente din perspectiva originii gotilor.

2. Faza prestiintificd a germanitdtii: goticismul’

Aceastd fabuld a originii gotilor si gepizilor din insula Scandza continua cu migratia
lor, intr-un timp inmemorial, inainte de Razboiul Troian, in Scitia, langd Palus Maeotis,
Mlastina Meotida®. Al doilea popas al lor fiind Mysia, Tracia si Dacia. Istoria veche a gotilor
transmisd de lordanes este marcata de victorii si cuceriri, gotii fiind cei mai Intelepti dintre toti
barbarii, similari grecilor®.

Facand din trecutul gotilor, istorie romana, lordanes i-a identificat succesiv cu locuitorii
locurilor de popas, scitii si getii. Pentru a explica aceastd confuzie intre geti si goti din literatura
Antichitatii tarzii, autorii moderni au cazut repede de acord ca identificarea este favorizata de

ratiuni fonetice (get/got) si de faptul ca se suprapun in acelasi spatiu al Dunarii de Jos.
3. Etnogeneza vizigota
Desi ulterior exista o distinctie intre ostrogoti si vizigoti, originea, att mitica cat si istorica,

a ambelor grupuri este perceputd ca una. Cu toate acestea, se poate observa ca, in realitate,

a gintei, si nu a individului, cf. Atlasului de Istorie Mondiala, De la inceputuri pana la Revolutia
Franceza, vol 1, autori Hermann Kinder si Werner Hilgemann, Editura Rao, Bucuresti, 2001, p. 109.
* lordanes, Despre originea si faptele Getilor, Editie critica bilingva latind-romana, Traducere Prof.
David Popescu, Editura Uranus, Bucuresti 2014, p. 205.

® Campo Mariano Gonzalez, La saga de Hervor, Libros de los Malos Tiempos, Ed. Miraguano, p. 89.
® Ortega Rubio Juan, Los Visigodos en Espana, Ed. Legare Street Press, Madrid, p. 1.

" Carbo Garcia, Godos y Getas en la historiografia de la Tardoantiguedad y del Mediew: una
problema de identica y de legitimacion socio-politica, in ,,Studia Historica”, Historia Antigua,
Salamanca, 2004, pp. 179-206.

8 Marea de Azov, sud-estul Ucrainei de azi.

9 lordanes, Getica....... p. 211.


https://ro.wikipedia.org/wiki/Iordanes
https://ro.wikipedia.org/wiki/Scandinavia
https://ro.wikipedia.org/w/index.php?title=Scandza&action=edit&redlink=1
https://ro.wikipedia.org/wiki/Gotland
https://ro.wikipedia.org/wiki/G%C3%B6taland
https://ro.wikipedia.org/wiki/Suedia
https://ro.wikipedia.org/w/index.php?title=Gothiscandza&action=edit&redlink=1
https://ro.wikipedia.org/wiki/Sci%C8%9Bia
https://ro.wikipedia.org/w/index.php?title=Oium&action=edit&redlink=1
https://ro.wikipedia.org/w/index.php?title=Hervarar_Saga&action=edit&redlink=1
https://ro.wikipedia.org/w/index.php?title=%C3%81rheimar&action=edit&redlink=1
https://ro.wikipedia.org/wiki/Nipru

exista cel putin doud cdi de conceptie ale mitului etnogenezei gotice: unul crestin roman si altul
de traditie orald anglo-saxona.

Conceptul de etnogeneza a fost inventat in anii saizeci de R. Wenskus in incercarea sa
de a explica originea diferitelor popoare barbare. Pentru Wenskus, etnogeneza
(Crearea/formarea popoarelor) ar explica modul in care s-ar fi format filiatiile cele mai
importante dintre popoarele barbare germanice in timpul migratiilor. Pentru discipolul sau
Wolfram, fondatorul Scolii din Viena, a fost fundamental, in acel context, existenta unei filiatii
regale care sd poarte numele, astfel pastrand traditiile in jurul carora s-au adunat descendente
minore, chiar din gene diferite. De aici conceptul de Traditionskern. Scoala sa insistd asupra
caracterului profund aristocratic al institutiilor germanice din secolele al IV-lea si al V-lea d.Hr,
intrucat elitele razboinice erau sursa regalitatii, care a fost legata in miturile originii de zei sau
eroi.

Revenind la dezvoltarea teoriilor despre etnogeneza, Valverde Castro concluzioneaza
ca ostrogotii si vizigotii s-ar fi format intre secolele al 11l-lea si al IV-lea, si subliniaza aparitia
hunilor ca o piatrd de hotar cruciald in dezvoltarea etnogenezei vizigotilor'®. Carbo Garcia
concluzioneaza ca scitii, amazoanele, getii si dacii au acordat prestigiul antichitatii istorice. El
afirmd ca genealogiile regale si povestile mitice au exprimat articularea ideologica a noii

all

aristocratii si au fost fundamentale pentru noua regalitate gotica™~. Pe scurt, toti autorii sunt de

acord ca crearea si organizarea unor tulpini/filiatii este axiald fata de problema etnogenetica.

4. Primele lupte ale gotilor cu armatele imperiale

Vizigotii au aparut pentru prima datd in istorie ca un popor distinct in anul 235 d.Hr.,
atunci cand au invadat si au devasta Dacia. La anul 251, expeditia gotilor contra romanilor se
indreaptd asupra orasului Filipopoli, de unde retragdndu-se si cdutand a se Intoarce acasa,
urmarifi fiind de armata imparatului Decius, apucara spre orasul Abrit ldngd Varna actuala,
adica in cea mai dreapta linie spre Basarabia. Intre anii 268-270, scitii, erulii, peucii si gotii
pun 320.000 de oameni pe 6.000 de vase si ataca orasul Tomis in Dobrogea.

Dupa anul 268, ei au atacat in continuare Imperiul Roman si au incearcat sia se

stabileascd in Peninsula Balcanica. Aceasta invazie viza, de asemenea, provinciile

10 Castro Valverde, Ideologia, simbolismo y ejercicio del poder real en la monarquia visigoda. Un
proceso de cambio, Salamanca, 2000, pp. 19-20.

11 Carbo Garcia, Godos y Getas en la historiografia de la Tardoantigudad y del Medievo, ,,Studia
Historica”, Historia Antigua 22, Salamanca, 2004, pp.179-206.
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romane Pannonia si lliria si ameninta chiar si Italia. Cu toate acestea, vizigotii au fost invinsi
in batdlia de la Naissus*.

In urmitorii trei ani, ei au fost alungati inapoi peste Dunire, in urma unei serii de
campanii militare conduse de catre imparatul Claudius al Il-lea Gothicus, comandantul
cavaleriei fiind viitorul imparat Aurelian. Ei au ramas insa pe teritorul Daciei, evacuata de catre
Aurelianin 271, cel care a creat o noua provincie la sud de Dunire cu numele Dacia Ripensis®®.

Constantin cel Mare a lansat o victorioasd campanie in anul 332 impotriva vizigotilor
de la nord de Dunire, prilej cu care si-a luat numele de Gothicus Maximus'®. In aceasti
campanie, armata bizantind, condusa de fiul imparatului Constantin al II-lea, trece pe podul lui
Constantin cel Mare de peste Dunare, construit la Sucidava, azi Celei, si ii infrange pe vizigoti
si, ca urmare, tinuturile de la nord de Dunare reintra pentru o perioada sub stdpanire romana.
Limita de nord a imperiului este marcata de granita, numitda Brazda lui Novac, intarita
cu castrul roman de la Pietroasele unde s-a instalat Legiunea a Xl-a Claudia venitad de la
Durostorum®.

Personalitatea si activitatea episcopului Ulfila al gotilor'®

Tn secolul al IV-lea, in mijlocul acestui popor got apare marele Apostol al Gotilor sau
cum mai era numit, ,,Moise al Gotilor”, Ulfila . Acesta s-a ndscut pe la anul 311 sau, dupa cum
spune Constantin Erbiceanu (bazdndu-se pe istorisirea lui Auxentiu, ucenicul direct al lui
Ulfila), in anul 318, intrucat moare in 388 la varsta de 70 de ani. Strdmosii sai locuisera altddata
in micul orasel sau sat Sadagolthina, langa orasul Parnassus, au fost adusi captivi din Capadocia
si traiserd deja 60 de ani Intre goti pana ce s-a nascut Ulfila. El este, asadar, got prin nastere,
numele sau este total germanic, aceasta fiind deja o dovada. Pe de o parte, Ulfila era initiat de
parintii sai in limba greacd, primind din partea lor o educatie cu totul crestind. Dupa toate
probabilitatiile tineretea si-a petrecut-o la Constantinopol unde si-a insusit o mare cultura , pe
de alta parte, apartindnd prin nastere si poporului german, el era, mai mult decat oricare altul,

calificat sa ajunga intr-0 zi educatorul lor. Activitatea sa se ntinde mai intéi asupra vizigotilor

12 Gibbon Edward, Istoria Declinului si a prabusirii Imperiului Roman, O antologie de la apogeul
imperiului pana la sfarsitul domniei lui Tustinian, Traducere de Dan Hurmuzescu, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2018, pp. 222-223.

13 Gibbon Edward, Istoria Declinului si a prabusirii Imperiului Roman...... pp- 228-229.

1% Dragan losif Constantin, Imperiul Romano-Trac.... p. 30.

% Dragan losif Constantin, Imperiul Romano-Trac.... pp. 29-31.

16 Hlodec Daniel, Personalitatea si activitatea episcopului Ulfila al gotilor, ,,Studia Doctoralia”,
Comunicarile Conferintei Nationale a Doctoranzilor in Teologie Ortodoxa, Manastirea Caraiman,
Anul 11, 2019, Coord. Adrian Lemeni si Diac Gheorghe-Cristian Popa, Ed. Basilica, Ed. Universitatii
din Bucuresti, 2020, pp. 331-340.
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stabiliti pe tdrmurile Dunarii, la tervingisi taifali. El este pe bund dreptate considerat
increstindtorul gotilor, este adevarat in forma ariana a credintei crestine . Pana la varsta de 30
de ani a fost simplu citet . Nu se stie sigur cine l-a hirotesit citet, probabil chiar Teofil ca mentor
si iIndrumator al sdu.

Incepand cu anul 375, Ulfila incepe traducerea Bibliei in limba gotica, ,,pentru a-si
instrui si a-si inmulti adeptii”, spune istoricul Will Durant. El a tradus cu rabdare, din limba
greacd in limba gotica, toatd Biblia, exceptand cartile Regilor. Astazi, in afara unui fragment
din cartea lui Neemia, singurele manuscrise din Biblia gotica ce mai exista contin fragmente
din Scripturile grecesti crestine, traducere care marcheaza — potrivit opiniei specialistilor-
nceputurile literaturii germane®’. Negresit aceastd mare reusitd a traducerii Sfintei Scripturi
din limba greacad in limba gota,pe de-o parte, iar, pe de altd parte, pentru acesta laborioasa
munca, Ulfila fiind nevoit, intr-o mare masura sa inventeze un alfabet potrivit, reprezinta

cununa activitdtii acestui mare misionar crestin, pe drept numit ,,Moise al gotilor”.
5. Bdtdlia de la Adrianopol

Sursele care relateaza aceasta zi fatidica sunt, asa cum se intampla in ceea ce priveste
faptele din Antichitate, promitatoare, dar partiale. De departe cel mai bun este Ammianus
Marcellinus, un militar grec, asa cum s-a descris el. La inceputul anilor 390 a scris, Tn limba
latind, povestea vremii sale. Avem si informatii relevante furnizate de istoricul grec Eunapius
din secolul al V-lea. In fine, avem cativa autori crestini minori care completeazi golurile celor
anteriori si ne permit sd reconstituim o succesiune completa a evenimentelor, dar Inca departe
de a fi perfecta.

Fatidica batélie a avut loc la 12 mile romane (aproximativ 19 km) de Adrianopol. Din
aceste date, si folosind mijloacele cartografice, savantii germani de la sfarsitul secolului al
X1X-lea si inceputul secolului al XX-lea au ajuns la concluzia ca batalia a avut loc ntr-un
spatiu relativ plat, in apropierea satului turcesc modern Demirhanli, la 17 km distanta de
Adrianopol. Mai recent, a fost propusa o alta locatie alternativa, in Muratcali, un sat situat Intr-
o regiune accidentati la aproximativ 17 km nord de Adrianopol. In acest sens, vom urmari
ipoteza amplasarii in Muratcali, desi este evident ca avem nevoie de interventia unui arheolog
specializat pe campuri de luptd pentru a dezlega misterul. Valens a fost de acord si a ordonat
generalului Ricomeres sa pregdteascd dovezi ale inaltei sale descendente si ale nasterii nobile
si sd meargd la liniile inamicului. Cu certitudine toate acestea au consumat ore, in timp ce

trupele romane arse sub soare, inca in formatie de lupta, chiar au inceput sa se simta foame.

7 Ibasescu Mihai, Istoria literaturii germane, Bucuresti, 1968, p. 17.
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Potrivit lui Ammianus®®, aceasta intarziere a fost deliberati, deoarece ficea parte din planul lui
Fritigern pentru a face trupele romane sa sufere inclementele naturii, precum si din cauza
inhaldrii de fum, de vreme ce conducatorul gotic ordonase trupelor sale sa aprinda focuri pentru
ca fumul sa irite ochii si plamanii romanilor. Dar mai presus de toate, Fritigern incerca sa
castige timp pentru ca trupele sale imprastiate sa se poata concentra pe loc. Contingentele de
cavalerie Alane si Greutunge, conduse de generalii Alateo si Safrax, erau inca pe drum.

La inceput, romanii pareau sa castige avantaj, din moment ce aripa sa stanga a reusit sa
inainteze pana sa ajunga in cercul carelor gotice. Dar, din moment ce restul armatei nu a avut
aceeasi reusita, s-a produs o rupere in linia romana care a lasat neprotejate flancurile infanteriei.
Pentru a evita acest lucru, a fost nevoit sd se intoarca pe propriile lor picioare si sd se
concentreze pe o masa foarte compacta, care, la randul sau, a oferit foarte putina libertate de
manevra.

Abandonat de garda personala, Valens s-a refugiat printre trupele supravietuitoare ale
unitatilor Lanciarii si Mattiarii. Generalul Traian a cerut intariri, iar generalul Victor a incercat
sd-1 aduca pe batavi, dar a descoperit ca ei au fugit, la fel ca si generalii Ricomeres si Saturnino.
Cat despre Tmparatul Valens, s-a raspandit vestea ca a fost ranit de moarte de o sigeata si a
disparut in lupta.

6. Jefuirea Romei

In 391 isi face aparitia pe scena politici un personaj care se va dovedi important, si
anume Alaric, fiul lui Alaviv, care organizeaza un raid in Grecia. Desi sursele il prezinta drept
un personaj malefic sau pedeapsa pentru pacatele romanilor, Alaric este de fapt un om politic
abil, care stie sa negocieze cu romanii $i sd-si controleze proprii supusi. Instrument al zeilor
sau bici al lui Dumnezeu, seful barbar care sfideazd autoritatea romana, motiv pentru care
sursele sunt atat de tendentioase fata de el, are scopuri precise si doreste un teritoriu propriu,
recunoasterea autoritatii sale, aliantd cu romanii si eliminarea interventionismului roman.

Pe 24 august 410 gotii intrepind un jaf sistematic al orasului, capturand-o Si pe sora
impdratului, Galla Placidia'®. Devastarea Romei a avut un impact covarsitor asupra mentalului
colectiv.

Paganii acuzau renegarea traditiilor, crestinii pacatele oamenilor. Nu s-a ajuns la

incendieri, distrugeri sau violente extraordinare, pentru cd jaful a fost extrem de bine pus la

18 Ammianus, XXXI, p 588.
19 Arsenal Leon, Godos de Hispania, p. 37.
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punct. Ceea ce a contat mai mult a fost socul pe plan moral si mental. Un veritabil leagan de
civilizatie milenara ajunge la cheremul barbarilor.

Pentru cetatenii Romei, hoardele Iui Alaric erau un spectacol grotesc, revarsandu-se n
oras val dupd val, strigdnd sdlbatic din toate puterile si fluturand sulite, sdbii si topoare.
Vizigotii au devastat strazile dupa bunul lor plac, ucigand, siluind, jefuind si dand foc caselor
si cladirilor publice. Numai casele, bunurile si vietile coreligionarilor lor crestini au fost iertate.
Romanii, demoralizati, nu opuneau nicio rezistentd invadatorilor care pradau sistematic orasul
lor, odinioara neinvins.

La miezul noptii de 24 august, anul 410 d.Hr., cel mai puternic orag al lumii, ce statuse
necucerit timp de aproape 12 secole, a cazut in fata unei armate barbare de la nord. Mii de
soldati vizigoti au dat navala in oras prin Poarta Salaria — deschisa lor, conform unui autor al
posteritatii, de catre sclavii infometati si nemulfumiti, desi aceasta fusese Intaritd cu numai sase
ani Tnainte. Romanii, dormind, si-au dat seama ca barbarii se gaseau printre ei doar cdnd au
fost treziti de zbieretul strident al goarnelor vizigote.

Vizigotii, condusi de regele lor Alaric, descinsesera asupra Romei in cautare de
pamanturi, prada si bani. Au gasit orasul aproape fard aparare, deoarece imparatul roman
Honorius, impreund cu a sa curte, se mutase in cetatea bine aparatd a Ravennei, la Marea
Adriatica. Romanii cei odinioara mandri, stdpanitori ai intregii lumi, sufereau de apatie, de
lipsa hranei, haos economic §i impozite mari.

10. Vizigotii: federati ai imperiului

Urmatorul pas facut a fost sa ofere vizigotilor o instalare ca regat recunoscut oficial, in
cadrul teritoriilor imperiale, In schimbul ca acestia sd faca o expeditie in Hispania pentru a-i
lichida material pe suevi, vandali si alani. Regele vizigot Ataulf, despre care lordanes spune ca
era frumos, desi era destul de scund, a ajuns si se cisitoreasca cu Gala Placidia®’, acea fati,
sora Tmparatului Honorius, aflata in puterea vizigotilor de la jefuirea Romei. Perioada lui Ataulf
a fost marcati la inceput de calitorii devastatoare prin Italia. In cursul anului 411 si in anul
urmitor a marsaluit spre Galia. In orice caz, a existat intotdeauna o legiturd intre miscirile
regelui vizigot si politica internd romana, caracterizatd, dupd obisnuinta, prin tensiune intre
impdrati si uzurpatori. Probabil ci in Narbonna?! a avut loc nunta regelui vizigot si a doamnei
imperiale, dupa cum aratd majoritatea surselor, cu exceptii precum lordanes, care o plaseazd in

Italia.

20 Arce Javier, Barbaros y Romanos en Hispania, 400-507 A.D. Editura Marcial Pons, 2007, p. 72.
2L Arce Javier, Barbaros y...p. 75-T6.
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Gotii nu erau hoarde de triburi sdlbatice, ci mai degraba grupari de populatii diverse,
amalgamate in jurul unor conduceri precum cea a tervingienilor si a sefilor acestora, care in
cele din urma au devenit regi. Regalitatea a fost astfel transcrierea coeziunii interne a celor care
au ajuns sa fie cunoscuti ca vizigoti intre secolele al IV-lea si al V-lea. Aceea a fost monarhia
care, dupa aproape un secol de asezare in sudul Galiei, avea sd se instaleze la Inceputul
secolului al VI- lea definitiv Tn Hispania romana antica. Acelasi care, in mai 589, si cu ajutorul
lui Recaredo, s-a convertit la catholicism si a abandonat arianismul, care i era oficial inca de

la sederea sa dunarena.
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CAPITOLUL I

RENUNTAREA LA ARIANISM

1. Dezastrul de la Vouille
In istoria Europei au existat batalii care au adus consecinte umane peste generatii, iar altele

chiar daca au avut un impact major pentru contemporani, totusi ele nu au depasit sa fie simple
anecdote sau evenimente militare. Cea care a avut loc In anul 507 la Vouille apartine primului
grup, intrucat infrangerea vizigotilor de catre franci a Tnsemnat o schimbare substantiala 1n
harta politicad occidentald. Consecintele acelei batalii nu pot fi intelese fara a tine cont de
evolutia istorica anterioard, atat a francilor, cat si a vizigotilor.

Vouille a fost un dezastru extraordinar si, fara indoiald, a avut un impact puternic
asupra vizigotilor. Criza nu a afectat doar ceea ce am numi astdzi psihologia colectiva a
mediului vizigot. Printre consecintele directe ale batéliei s-a numadrat si disparitia monarhului
lor, din moment ce moartea lui Alaric al ll-lea i-a lisat pe vizigoti fara rege. In urma unor
alegeri, a fost ales Gesaleic, acesta facea parte dintre acei nobili goti care au scapat din
dezastrul razboiului si care si-a cautat refugiu in Narbonne, cel mai important oras din sudul
Galiei, capitala anticei provincii romane Narbonensis sau Septimania. Gesaleic era fiul bastard
al lui Alaric al ll-lea si o concubina, iar alegerea sa, a fost acceptata de Teodoric cel Mare,
regele ostrogotilor din Italia si socrul regelui cazut, care de la Ravenna a urmarit cu mare atentie
treburile vizigotilor. Dar aceasta incuviintare a regelui ostrogot fatd de succesiunea vizigota ar
fi efemera, deoarece 1n curand avea sa decida sa numeasca pe cineva din propriul sau sange.

2. Tnceputurile regatului Hispanic

Tn acest context s-a produs o miscare care, in cele din urmi, s-a dovedit decisiva
pentru existenta regatului vizigot. Cand Gesaleico a fost ales rege al vizigotilor, el nu a fost
singurul candidat posibil. Baiatul Amalaric, fiul lui Alaric al II-lea si al ficei lui Teodoric cel
Mare??, a fost o alti alternativi, desi varsta fragedi i-a redus optiunile in cariera succesiunii

tatalui sau, in prima instanta. Dar soarta politica a baiatului s-a schimbat curand. Doi factori au

22 Chica Jose Soto, Los Visigodos, Hijos..... p. 270.



ajuns sa se uneasca pentru a duce la schimbarea monarhului si, mai important, pentru a permite
depasirea transei lui Vouille, prin consolidarea regatului hispanic si conservarea Narbonei, avea
orage ca Narbona si Carcassonne. Pe de o parte, regele Gesaleico s-a dovedit incapabil sa faca
fata cu succes atacurilor militare ale francilor, care au cautat sa pund presiune peste victoria lor
din anul 507. Sursele ofera o imagine cu sigurantd dureroasd a capacititii militare a noului
monarh, dar cel mai probabil este ca resursele disponibile, in special capacitatea de a articula
raspunsuri militare la atacurile francilor, sa fi fost foarte slabite dupa dezastrul Vouille.

Episoadele care s-au petrecut intre 507 si aproximativ 513 au fost oarecum complexe,
asa ca este convenabil s rezumam céteva bilanturi. In primul rand, francii au preluat cea mai
mare parte a lumii galo-romane si, desi in cursul secolului al VI-lea, un alt regat va persista,
precum Burgundia, avea si fie in curdnd anexat de regii merovingieni. in al doilea rand,
majoritatea populatiei vizigote a traversat Pirineii si s-a mutat in Hispania romana antica, unde
stim deja ca interesele gotice au fost foarte prezente in secolul precedent, desi unele grupuri
vizigote au ramas in Narbona. Batalia de la Vouille nu a produs evenimente care nu se
intamplasera pana atunci, asa cum s-a intamplat cu procesul de transfer al populatiei vizigote
in Penninsula Iberica. In al treilea rand, regatul vizigot a fost mentinut, nu fara mari dificultati.

Monarhia vizigota era incd o institutie oarecum slaba si nu era In niciun caz garantatd
o articulare teritoriala, un cadru tributar sau o captare a vointei in randul aristocratiei hispanice
care ar putea sugera un proces de expansiune a regatului. Pentru a inrautati lucrurile, la mijlocul
secolului a izbucnit un razboi intern, iar dupa acesta a avut loc o mare schimbare in regatul
hispano-vizigot. Atat de mult incat o familie din Narbonne Galia a ajuns sa preia fraiele
regatului, pe care nu l-ar fi abandonat decat o jumatate de secol mai tarziu. Era familia lui
Recaredo.

3. Crearea ideologiei noului regat Hispanic

Teudis a fost primul rege al gotilor occidentali sau vizigotilor care au inteles importanta
Peninsulei Iberice, nu doar ca un refugiu fatd de vicisitudinile dinastice si teritoriale ale
regatului Aquitainei, ci ca un loc in care se intemeiaza principiile unei monarhii spaniole. Cu
el si cu succesorii sai, Hispania a devenit un scop In sine, pentru marirea teritoriala si politica
a monarhilor Galiei. Dar, dupd cum am vazut, in vremea lui s-a pierdut practic vechiul sau
regat, care fusese redus la un spatiu restrans in vechea provincie Narbonensis, cu capitala la

Narbonne, cunoscuti si sub numele de Septimania?®. Teritoriile lor erau in permanenti puse la

23 James Edward, Visigothic Spain. New Approaches, Ed Clarendon Press, Oxford, 1980, pp. 223-243.
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indoiala de regii franci, care aspirau sa stdpaneasca in toate fostele provincii gale, impingand
astfel tot mai mult gotii in zonele dincolo de Pirinei.

Chiar si asa, in momentul de fatd Lusitania era un teritoriu marginal, iar gotii, care
dominau la Barcelona si isi exercitau protectia asupra unei parti importante a vaii Ebrului, in
orase precum Zaragoza si Pamplona, intelesesera de mult importanta oraselor baetice pentru a
obtine controlul asupra vestului Mediteranei, fara de care situatia porturilor din Tarragona era
precara. In principal pentru ca afacerile Africii de Nord devenisera adverse, regatul vandalilor
disparand practic sub atacul armatelor Imperiului din Constantinopol. Tn acest sens, s-a speculat
ca, deja in momentul 1n care Theudis isi facea raidurile prin Baetica, ar fi putut trece la nord de
Africa, unde, odata invinsi vandalii, bizantinii au fost dispusi sd reorganizeze vechile provincii
romane, gotii punand mana pe litoralul orasului Septem (Ceuta), care avea sa ramana multa
vreme ca avanpost de control al celeilalte parti a Mediteranei.

Dar la mijlocul acestui secol al Vl-lea gotii erau pe deplin dispusi sa ia in mainile lor
destinele hispaniilor, cu proiectul unei noi ,,monarhii” consolidate, in care sa gizduiasca
diferite forte gotice si pentru a stabili o stipanire a provinciilor antice. Inceputurile proiectului
care a culminat cu Agila si Atanagildo sunt un exemplu de cautare a spatiilor initiale din care
sa-si indrepte cuceririle si modul in care aceasta cautare s-a ciocnit cu interesele, mai intéi ale
Imperiului Bizantin, iar apoi ale provincialilor insisi, deci procesul a fost lent si in cele din
urmd neterminat. Pana la Atanagildo, regii care se concentrasera pe treburile peninsulare
locuisera, intr-o maniera itineranta, in orasele hispanice care i-au intampinat, Barcelona, Sevilla
si Merida. Din acelasi motiv s-au mutat cu comoara lor, pe care au pierdut-o in unele batalii, s-
au refugiat In orasele In care aveau clienti si vechi legaturi de ospitalitate, In timp ce din
documente se deduce ca au facut tot posibilul pentru a-si accelera, plecare rapida dar si cdutarea
altor locuri pentru a-si instala regatul. Aceasta explica partial de ce, in cele din urma, au ajuns
in Toledo, un oras care nu apare in opera lui Hydatius ca parte a naratiunii conflictelor dintre
barbari si la care se face referire doar in legitura cu problemele religioase. In ciuda acestui fapt,
stim ci a fugit acolo si a murit Atanagildo, fird si stim cauzele, in anul 56724, departe de
bogatiile Baeticii si Lusitaniei, departe de porturile Mediteranei, departe de soliditatea politica
a Meridei, stravechi mare oras imperial de la mijlocul secolului al VI-lea, cand viitorul unui

regat gotic sau vizigot in Hispania era inca foarte neclar.

2 In ceea ce priveste razboaiele care au avut loc in sud si stabilirea regelui la Sevilla, exista o scurti
referire 1n ultimul articol din Consularia Caesaraugustana, iar referirea mentionata apare ca o nota
marginald in textul lui Juan de Biclaro; vezi lohannis Biclarensis Chronicon, ed. Carmen Cardelle de
Hartmann (CCSL,vol. CLXXIIIA), p. 61.

18



4. Leovigildo §i noua capitala regali

Putem considera moartea lui Atanagildo in anul 567, la Toledo, inceputul monarhiei de
la Toledo, iar Leovigildo® creatorul autentic al unui regat gotic spaniol care a supravietuit cu
suisuri si coborasuri pana la intrarea musulmanilor in anul 711.

Una dintre cele mai importante provocari pentru Leovigildo a fost sa-si gaseasca un loc
sa Infiinteze sediul regal, un habitat permanent al monarhiei din care sa emane hotararile
suveranilor sdi, unde sa fie organizatd curtea si administratia, de unde sa controleze armata, in
care sd convoace adundrile si unde sa depund in sigurantd comoara regala.

Toledo a devenit acest sediu, iar odata cu el a dobandit o importanta politica pe care nu
o0 avusese pana atunci. Motivul principal, refuzul locuitorilor din Barcelona, Sevilla sau Merida
de a suporta aceastd povara si cdutarea propriei capitale, diferite de vechile orase-sef ale
provinciilor imperiale, care nu au ajuns niciodata in categoria de sediu regal, desi monarhii au
fost acolo o vreme. Desi orasul a avut o bund dezvoltare urbana in epoca romand ca punct
central al Carpetaniei, totusi in izvoarele perioadei imperiale nu a atins niciodatd o mare
relevantd si nici nu a avut o participare proeminentd, in apararea provinciilor impotriva
barbarilor?®. Importanta sa, in secolele precedente a avut mai mult de-a face cu convocarea
conciliilor. Primul Sinod de la Toledo din anul 400, convocat pentru a pune capat ereziei
priscilienilor, si cel din anul 527 pentru a reglementa chestiunile ecleziastice. Dar primul sau
episcop a aparut deja intr-un sinod din secolul al IVV-lea convocat la Elvira, in provincia Baetica.

5. Limitele teritoriale din nord si rezistenta

Controlul nordului a fost, in parte, o problemd mostenitd. Aceste regiuni cele mai
extreme au fost cele mai putin romanizate si urbanizate din Peninsula, cu exceptia liniei de
tabdra de la poalele muntilor Cantabrici si a Sistemului Iberic, unde erau orase precum Leon,
Lancia, Bergidum Flavium, Astorga, Palencia, Virovesca sau Vindeleia, si altele de pe litoral
precum Flaviobriga (Castro Urdiales) si in valea Ebroului, precum Calagurris (Calahorra) si
Tarazona.

Dar ceea ce i-a interesat pe vizigoti, ca si inainte pe romani, era controlul véilor lor si a
comunicatiilor Asturiei, Cantabriei si Vasconiei intre ele prin campie si a acestora cu Meseta
si valea Ebrului, in plus pentru a mentine curate cdile de comunicatie cu Galia si pentru a evita
atacurile monarhilor merovingieni. Prin urmare, ca si inainte romani, ei aveau intotdeauna, la

poalele muntilor lor accidentati, manastirile si taberele militare necesare pentru a-si exercita

% Arsenal Leon, Godos de Hispania, p. 122.
% Velazquez si G. Ripoll... pp. 521-578
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supravegherea, asa cum era cazul, din Olite sau Victoriaco, dar si din multe alte tabere la nord
de linia Duero, precum fortul Petrensis de langa Astorga, cele de la Toro, Yecla in Silos, Pico
Castro la sud-est de Valladolid, Pena Amaya in Cantabria, Castro Ventosa in Bierzo si multe
altele®’.

Cu toate acestea, propaganda regilor gotici a fost intotdeauna despre dominatia absoluta
a nordului, Suintila mergidnd chiar pana acolo incat sd-si afirme puterea asupra Intregii
Hispanie. Dar realitatea a fost alta si bascii au continuat sa faca incursiuni in Tarragona, cu
ocazia rebeliunii lui Froia, in timpul lui Recesvinto, in anul 653, provocand moartea multor
crestini?®. A organizat si o expeditie impotriva lor, regele Wamba a intrat in Vasconia si le-a
ars casele si campurile si, In cele din urma, Rodrigo lupta impotriva lor in regiunea Pamplona,
potrivit cronicii arabe din Ajbar Maymua, cand vizigotii au pierdut Hispania in fata
musulmanilor. Pe scurt, au existat mai multe campanii impotriva bascilor dupa Leovigild, desi
unele par indoielnice, Recaredo si Gundemaro, pe cind cele impotriva asturienilor si
cantabrilor s-au redus la cei ai lui Sisebut si Wamba, si nu au avut niciodatd amploarea
vasconilor care, fiind mai aproape de teritoriul francez, ei constituiau si un focar otravit pentru
relatiile dintre ambele monarhii®®. Deci, in timp ce regii vizigoti s-au multumit cu mentinerea
controlului asupra centrelor de supraveghere ale muntilor Asturian si Cantabrici, au organizat
campanii de pedeapsd si supunere pentru a evita alianta lor cu francii si deteriorarea
comunicatiilor cu Galia.

6. Hermenegildo si conflictul de succesiune

Indiferent de esecul din nord, opera lui Leovigild a fost cea mai durabild dintre cele
realizate pana atunci de regii gotici. Totusi, un conflict intern a fost suficient pentru a se vedea
slabiciunea cuceririi. Moartea lui Liuva in anul 474 a pus intregul regat in mainile lui
Leovigildo, tocmai cand acesta era angajat Tn cucerirea teritoriilor din Hispania®®. Aceasta a
pus o problema serioasa, care ar fi putut fi rezolvata prin separarea definitivd a posesiunilor
galice de cele hispanice, dar aceasta ar fi insemnat sldbirea zonei galice, cu un teritoriu restrans
si hartuitd de monarhii merovingieni, tocmai unirea cu Narbonensis a facut ca regii hispanici
sa se conecteze cu originile unei monarhii mostenitoare a Imperiului, motiv pentru care

Leovigildo a incercat sd depaseasca problema, cu o repartizare a puterii Intre fiii sai

2 Castro Garcia. F.J, Sociedad y poblamiento en la Hispania del siglo IV, Ed, Nicasio, Valladolid,
1995, p 70.

28 Arce Javier, Esperando a los arabes.... p. 143.

29 Arce Javier, Esperando a los arabes.... pp. 141-145.

% Chica Jose Soto, Los Visigodos..... p. 311.
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Hermenegildo si Recaredo, hotarare care i-a permis sd aiba un control mai direct asupra
fiecdruia dintre domeniile sale®. Din acest motiv, Recaredo, cel mai mic dintre fii, era destinat
sa indrume interesele lui in marginea galica, in timp ce tatdl se ocupa de treburile Hispaniei
impreund cu cel mai mare, Hermenegildo.

Hermenegildo trebuie sa fi fost facut dintr-o panza diferita. In jurul anului 579, tatal siu
incheiase un acord de pace cu regele Sigibert al Austrasiei, casatorit cu fiica sa vitrega
Brunequilda, prin care s-a aranjat casatoria intre Hermenegildo si fiica sa, Ingunda, o crestina
convinsd. Hermenegildo foarte influentat de sotia sa si acceptand catholicismul Tmpotriva
tatdlui sdu, care Incerca sa consolideze o monarhie.

Tradarea lui Hermenegildo s-a facut cu acordul unei parti a nobilimii ecleziastice si In
special a fractiunii conduse de mitropolitul din Sevilla, Leandru, fratele lui Isidor. Acesta a
intretinut bune relatii cu curtea Constantinopolului, a fost un ferm apéarator al catholicismului
un politician de rang inalt, cu influentd asupra unora dintre cele mai puternice familii din
Baetica. Isidor®?, pentru a o justifica, a afirmat ci virtutile lui Leovigildo au fost anulate de
impietatea sa si cd i-a persecutat pe catholici, trimitand multi episcopi in exil, suprimand
veniturile si privilegiile bisericilor si obtindnd cu amenintari sau cu aur, multe convertiri la
arianism, printre ei cele ai episcopilor foarte influenti, precum Vincentiu de Zaragoza, care
vedea in arianism o modalitate de a urma o cariera politica. Dar persecutia episcopilor catholici
nu a fost din cauza credintei lor, ci din cauza impotrivirii lor fatd de guvernarea lui, intrucat a
taiat si capetele multora dintre poporul sau sau i-a trimis Tn exil, confiscandu-le proprietatile,
astfel incat a imbogatit trezoreria cu venituri atit de necesare pentru a-si acoperi campaniile
militare si a atrage noi sustinitori®,

7. Leovigildo si religia niceo-constantinopolitana

In episodul revoltei lui Hermenegildo am viazut cum unele surse au incercat sa devieze
problema catre diferentele religioase, politica sa anti-catholicd nu a fost generald, intrucat a
mentinut episcopiile catholice in principalele orase, a ajutat bisericile sale si s-a opus doar celor
care nu i-au acceptat domnia. Convertirea catholicilor la arianism fara a fi nevoie sa fie botezat

din nou®*, si in care s-a produs o abordare teologici a tezelor catholice, cu scopul de a evidentia

31 Chica Jose Soto, Los Visigodos..... p. 312.

32 Isidoro de Sevilla, Historias de los godos, pp. 50-51.

% Vicente de la Fuente, Historia eclesiastica de Espana, pp. 211-213.

3 Orlandis Jose, Problemas canonicas en torno a la conversion de los visigodos al catolocismo,
,,Anuario de derecho espanol”, 1962, pp. 306-307.
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aseminirile dintre ambele teologii si de a depisi diferentele dintre ele*®. Garcia Moreno a negat
presupusa sa cruzime fard discerndmant, in ce priveste exilul episcopilor, care a avut loc, cum
ar fi cel al lui Leandru din Sevilla, cel al lui Masona din Merida si cel al lui Fronimio din
Agde®,

Reflectarea politicii sale religioase, intr-o oarecare masura destul de toleranta, dar si a
intereselor catholicismului timpului sdu, se regdseste intr-o lucrare anonima compusa aparent
n secolul al Vll-lea, desi unele versiuni il considera pe autorul ei, un diacon din Merida numit
Paul®’, desi cel mai vechi manuscris este cel al Bibliotecii Nationale, din secolul al X-lea.
Lucrarea a avut drept scop practic laudarea episcopiei catholice de emerit si demonstrarea
raului suveranului fata de catholici, dar in ea, bine analizata, reflectd, din neatentie, toleranta si
rabdarea lui Leovigildo in fata puternicei opozitii catholice din acel oras. Nu degeaba, Merida
fusese de atunci a IV-a metropola catholica a provinciei. Campioana in lupta impotriva ereziei
prisciliene, si avea episcopi importanti la acea vreme, in ciuda faptului ca paganismul a ramas
foarte puternic cel putin pe parcursul secolului al V-lea. Povestea Vietilor nu a fost nevinovata,
intrucat avea scopul de a indlta un oras, Merida, si pe episcopii sdi, ca bastion al libertatii
Tmpotriva arianismului, pentru a intari credinta cititorilor prin relatarea unor evenimente pe
care acelasi autor le-a acceptat, ci nu triise, dar auzise de la martori deja morti*®. Roger Collins
a vazut In lucrare un exemplu al tensiunilor aparute odata cu crearea regatului gotilor intre
centrul care avea sa fie simbolizat de orasul Toledo si periferia care avea sa fie Merida, si odata
cu ea si opozitia dintre diferite puteri®®. Dar in acest caz a fost vorba si despre un plus intre
monarh si curtea sa si fosta capitald imperiald si fortele sale politice, printre care mitropolitul
era unul dintre ele.

8. Opera lui Masona si a Sfantului Leandru

Leovigildo propusese reorganizarea politicd si administrativd si intarirea Spaniei
vizigote. El a vrut sa-si bazeze intregul program pe baza arianismului. El a vazut clar ca unitatea
politica trebuia sa se intemeieze pe unitatea religioasa. Era un arian convins, iar sectarismul
sotiei sale, Gosvinta, si faptul ca principalii vecini si dusmani ai poporului vizigot erau toti

catholici au contribuit sa-1 faca si mai rigid, franci, suevii si imperialii din sud-estul Peninsulei.

% Moreno Garcia, Estudios sobre la organizasion administrative del reino visigodo de Toledo,
,,AHDE”, 44, 1975, p.127.

% Pentru mai multe referinte se poate consulta E.A. Thompson, J. Hillgarth si Roger Collins.
3" Macias Camacho A, Vietile sfintilor parinti din Merida, Madrid, 1988.

3 Paulus Diaconus, 11, 1-15: ,,multi spun cd, cu ani in urma, pe vremea lui Leovigildo...”.

% Collins Roger, pp. 190-219.
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Principalul obstacol pe care I-a intalnit a fost opozitia catholicismului spaniol. Marea
masa a catholicilor vizigoti nu era dispusd sa-si abandoneze credinta. Si cu atat mai putin
episcopii. Energia lui Leovigildo nu suporta nicio opozitie fata de planurile lui. Cand a incercat
sa-1 converteasca pe catholici la arianism, a Intalnit rapid opozitia lui Masona, mitropolitul de
Merida, si a lui Sfantului Leandru, mitropolitul din Sevilla, nu este ciudat ca Leovigildo a
reactionat violent impotriva catholicismului.

Masona, mitropolitul de Marida, a fost dupa cum am aratat mai sus, un om sfant, un
mare pastor de suflete si extrem de caritabil fata de toatd lumea. A infiintat si Inzestrat manastiri
si biserici, dar si un mare spital, unde sunt Ingrijiti tot felul de bolnavi, fara deosebire de religie
sau clasd sociala. Nu este ciudat, asadar, ca, atunci cand Leovigildo propune reunificarea
religioasa a Spaniei vizigote, facandu-i pe toti supusii sai sa imbratiseze arianismul, el incearca
sd-1 atraga pe marele Masona.

Sféantul Leandru s-a nascut in Cartagena in anul 540, dintr-o familie distinsa. Poate din
motive politice, familia a trebuit sd emigreze la Sevilla in jurul anului 554. La moartea
parintilor sdi, el a fost responsabil de ingrijirea si educatia fratilor sdi Fulgenciu, Isidor si
Florentina, in anul 578 este deja episcop de Sevilla. Se preocupa de instruirea si reforma
clerului. Tn anul 590 a adunat un sinod la Sevilla, care s-a ocupat de chestiuni dogmatice, si a
infiintat celebra scoald din Sevilla, care a fost un centru de culturd pentru intregul Occident
Religia si cultul au ajuns la mare splendoare. Nici nu neglijeaza nevoile temporale ale
credinciosilor sai. Zelul sdu in apararea catholicismului si atacurile sale asupra arianismului i-
au adus dusmania lui Leovigildo cdnd a incercat unitatea religioasd a Spaniei pe baza
arianismului“®.

9. Convertirea regelui Recaredo si conciliul 111 de la Toledo

Potrivit Cronicii lui Maximus de Zaragoza*!, Leovigildo ar fi imbritisat catholicismul*?
cu putin timp inainte de moartea sa. El s-a incredintat pe sine, pe fiul sdu Recaredo si intregul
regat, lui Masona si Sfantului Leandru. Sfantul Grigorie cel Mare si Sfantul Grigorie de Tours
afirma, de asemenea, ca Leovigildo, aproape de moarte, a renuntat la arianism si s-a convertit

la catholicism, rugandu-l1 pe Sfantul Leandru sa lucreze pentru convertirea fiului sau

%0 Florez Enrique, Espana sagrada, vol XII, p. 180-206.

1 Maximus a fost episcop vizigot de Saragossa intre aproximativ 592 si 619. El a mentinut scaunul
episcopal de Zaragoza in timpul convertirii regilor vizigoti la catholicism, cu Recaredo, Liuva Il,
Witerico, Gundemaro si Sisebut. A participat la Conciliul II de la Zaragoza in 592, la Conciliul II de
la Barcelona n 599 si la Conciliul de la Egara in 614, si a semnat decretul lui Gundemaro in 610.

42 \/orbim despre catholicism in inteles de credinta niceo-constantinopolitana si nu in intelesul pe care
acest termen 1l are azi.
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Recaredo®. Nici Sfantul Isidor si nici un alt autor contemporan nu vorbesc despre o astfel de
convertire. Din contra in Viata Parintilor Emeriti se spune ca a murit in eroare.

Ceea ce este incontestabil este ca Leovigildo, la sfarsitul vietii sale, si-a schimbat
atitudinea fatd de crestinism. Cred cd Garcia Villada are dreptate cand scrie: ,,In orice caz,
talentul politic al unui om atdt de expert precum Leovigild nu putea ascunde faptul ca
divergenta religioasd avea sa fie o sursa continua de discordie intre locuitorii Spaniei, astfel
incat era necesar cu orice pret sa se lucreze pentru unificarea credintelor. Sa te gandesti la
introducerea arianismului era o nebunie dupa ce suevii l-au abandonat si au intrat in randurile
Bisericii Catholice, cu rezultatul ca marea majoritate a tarii marturisea deja credinta niceo-
constantinopolitana. Pentru a mentine regatul vizigot pe picioarele sale, nu exista alta solutie,
chiar §i in cadrul calculelor politice, decdt sa se tinda spre unificare sub steagul
catholicismului. Terenul era bine pregatit. Situatia in care s-a aflat Recaredo atunci cand a
preluat fraiele guvernului i-a permis sa faca acest pas transcendental fara sa riste nimic.
Asociat la conducerea natiunii in timpul vietii tatalui sau, victorios asupra unei armate france
si dupa ce a trait si a asistat la sfarsitul trist al fratelui sau Hermenegild, el cunostea bine
neintelegerile tarii si, prin atitudinea sa prudentd, moderata si dreaptd, s-a bucurat de o
autoritate deplind in randul tuturor locuitorilor*®”.

Leovigildo trebuie sa fi vazut ca unitatea politico-administrativa putea fi realizata mai
usor in catholicism. Pentru a realiza acest lucru, era necesara unitatea religioasd. Unirea nu era
fezabild in arianism, datd fiind opozitia pe care a intdlnit-o intre ierarhie si credinciosil
catholici. Astfel, desi a renuntat la unul dintre mijloacele pe care le credea indispensabile, el
nu a renuntat la idealul pe care si-l propusese. El nu I-a putut realiza decét prin mijloace
energice si uneori crude, a fost un rege cu o mare viziune politica.

Este adevarat, de asemenea, asa cum am indicat, ca Sfantul Leandru, indiferent daca
Leovigildo sau nu, a jucat un rol foarte important in convertirea lui Recaredo si a poporului
gotic la catholicism. La zece luni dupa urcarea pe tron a lui Recaredo, acesta s-a convertit la
catholicism. Sursele nu dau aproape nimic despre circumstantele in care a avut loc acest lucru.
Ele se limiteaza, practic, la conturarea faptei. Acesta este actul fundamental al domniei lui
Recaredo si, pentru mine, cel mai important din istoria Spaniei datorita implicatiilor sale
politice si religioase. Bazele unei noi nationalitati spaniole au fost puse prin realizarea unitatii

religioase si politice a poporului invadator si a locuitorilor hispano-romani din Spania

3 Grigorio Magno, Dialogorum libri IV, p. 31
* Villada Garcia Zacarias, Historia eclesiastica de Espana,Tomo Il, Primera parte, Ed. Razon y Fe,
Madrid. 1932, pp 59-60.
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vizigotica. Locuitorii Spaniei au dobandit atunci convingerea ca sunt un singur popor, o singura
natiune. Mai mult, toate obstacolele au fost inldturate in vederea realizarii totale si anume
fuziunea raselor. Cu toate acestea, acest lucru nu a fost pe deplin realizat pana cand Re-
cesvinus nu a abolit legea care interzicea gotilor sa se casatoreasca cu hispano-romanii.
Convertirea lui Recaredo nu a fost un act personal, deoarece odata cu el s-au convertit practic
toti oamenii. Au existat citeva exceptii, asa cum vom vedea mai tarziu. Exista multe motive
posibile pentru convertirea lui Recaredo. Primul si cel fundamental este, fard indoiala,
convingerea sa intima. Interesul pe care 1-a manifestat pentru acceptarea catholicismului de
catre toti supusii sai, eforturile pe care le-a facut pentru restabilirea disciplinei ecleziastice
catholice, favorurile pe care le-a acordat episcopilor catholici si ajutorul pe care 1-a cerut
acestora, aratd ca convertirea sa nu s-a datorat doar oportunismului politic. El a intrat n
catholicism cu adevarat convins de superioritatea noii sale religii. Motivele politice trebuie sa
fi jucat un rol in incurajarea sa de a se converti. Politica lui Recaredo, ca si cea a tatdlui sau
Leovigildo, a fost aceea de a realiza unitatea politico-religioasd a intregii Spanii. Principalul
obstacol intampinat de Leovigildo, in afard de opozitia ierarhiei si a poporului catholic, a fost
rebeliunea fiului siu Hermenegildo. incercarea lui Leovigildo de a intemeia unitatea pe
arianism esuase. Prin urmare, este firesc ca Recaredo sa incerce sa-si realizeze idealul de unitate
pe baza catholicismului®®.

Mai multe alte motive ar fi putut influenta convertirea sa. Fard indoiala, atitudinea
foarte diferitd a episcopatului arian, ezitant, lipsit de convingere dogmatica si permitind
intotdeauna concesii impotriva doctrinei sale, si cea a episcopatului catholic, ferm si hotarat, a
jucat un rol in aceastd convertire, ca si in convertirile foarte frecvente din acea vreme. Ca
motive care trebuie sd fi influentat mintea lui Recaredo, putem cita viziunea progresului
catholicismului in poporul gotic insusi, comoditatea de a pune capdt discrepantei religioase,
situatie care se accentuase de la Tncorporarea suevilor nou-catholici in statul vizigot, forta
extraordinard a clerului catholic, fortd pe care regele dorea, in mod firesc, sd o atragd ca un
mijloc excelent de a-si consolida autoritatea fata de nobilimea laica si, in sfarsit, interesul care
exista de a elimina, odata cu convertirea, bazele de posibil sprijin in interior pentru interesele

bizantinilor, si francilor, opusi vizigotilor. Fiecare dintre aceste motive a fost important in

 Hillgart J. N, La conversion de los visigodos, ,, Analecta Sacra Tarraconensia” 34, 1961, p 34.
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incurajarea lui Recaredo sa Tmbratiseze catholicismul. Interesant este faptul ca relatiile
incordate cu Imperiul Bizantin nu au fost rezolvate odati cu convertirea regelui®®.

In acelasi an 587, Recaredo a convocat un sinod al episcopilor arieni, in cadrul ciruia a
reusit sd 1i convingd, mai mult prin ratiune decat prin forta, sd se converteascd la catholicism.
Recaredo a returnat fostilor lor proprietari, atat laici, cat si clerici, bunurile confiscate care se
aflau Incd in mainile trezoreriei. El a fondat si a inzestrat noi biserici si manastiri.

Regele insusi a fost cel care i-a convocat pe toti episcopii din Spania vizigotd. Au
participat si unii nobili si mai multi episcopi arieni. Intalnirile au avut loc intr-una dintre
bazilicile din orasul Toledo. Au participat 62 de episcopi catholici si cinci vicari, reprezentand
episcopii care nu au putut participa. Conciliul a inceput pe 8 mai 589. Scopul pentru care a fost
convocat conciliul este deja mentionat in titlu: ,,Avdnd in vedere ca insusi regele cel mai
glorios, in virtutea sinceritatii vointei regelui §i in virtutea sinceritatii credintei sale, a poruncit
intrunirea unui conciliu ( sinod), al tuturor episcopilor din stapdnirile sale, sa se bucure in
Domnul pentru convertirea sa si pentru cea a rasei gotilor si, de asemenea, sa multumeasca
bunatatii divine pentru un dar atdt de special, acelasi print foarte sfant a vorbit venerabilului
conciliu in acesti termeni: "Nu cred, foarte reverenzi episcopi, ca nu stiti ca v-am chemat in
prezenta senindtdtii noastre cu scopul de a restabili disciplina ecleziastica. Si deoarece au
trecut multi ani de cand erezia amenintatoare nu a permis celebrarea conciliilor in Biserica
Catholica, Dumnezeu, caruia i-a placut sa extirpe erezia mentionata prin mijloacele noastre,
ne-a indemnat sa restabilim institutiile ecleziastice conform vechilor obiceiuri. Prin urmare,
ar trebui sa fiti bucurosi si sa va bucurati ca vechile obiceiuri canonice, cu ajutorul lui
Dumnezeu, vor fi restaurate la vechile cai prin slava noastra. Cu toate acestea, inainte de toate
vd indemn si va indemn si pe voi sa va dedicati posturilor, privegherilor si rugaciunilor, pentru
ca randuiala canonica, pe care o lunga si durabila uitare a facut-o sa dispara din memoria
episcopala si pe care epoca noastra marturiseste ca o ignord, sa vi se reveleze din nou prin
dar divin” ¥,

Primul obiectiv a fost abjurarea solemna a arianismului. Parintii conciliari au multumit
lui Dumnezeu si printului si au decretat trei zile de post. Regele a vorbit din nou despre

abjurarea arianismului la reluarea sedintelor: ,,Nu credem ca va fi ascuns sfintiei voastre cdt de

%6 Girves Margarita Vallejo, Las relaciones politicas entre la Espana Visigoda y Bizancio, en ,, Toledo
y Bizancio”, Coord, Miguel Cortes Arrese, Ediciones de la Universidad de Castilla La Mancha,
Cuenca, 2002, pp 101-102.

47 Concilios Visigoticos e hispano-romanos, Edicion preparada por Jose Vives con la colaboracion de
Tomas Martin Martinez y Gonzalo Martinez Diez, Ed. Consejo Superior De Investigasiones
Cientificas, Instituto Enrique Florez, Barcelona-Madrid, 1963, p. 107.
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mult a suferit Spania sub eroarea arienilor si cum, beatitudinea voastra afland, nu mult dupa
moartea tatalui nostru, cum noi insine ne-am unit la sfanta credinta catholica, credem ca s-a
produs o bucurie imensa si eternd din toate partile. Si de aceea, venerabili parinti, am hotarat
sa va adunam pentru a celebra acest conciliu, pentru ca voi insiva sa aduceti multumiri vesnice
Domnului cu ocazia oamenilor care tocmai S-au intors la Hristos. Ceea ce ar trebui sa
discutam in mod egal inaintea preotiei voastre cu privire la credinta si speranta pe care le
marturisim, Va facem cunoscut in scris in acest document. Sa fie asadar citita in mijlocul
vostru. Si fie ca persoana noastra glorioasa, aprobata de opinia conciliara, sa straluceasca
innobilatd de mdrturia aceleiasi credinte pentru toate timpurile viitoare™*®,

Petitia a fost cititd de secretarul consiliului. Aceasta spunea: ,,Desi Dumnezeul
atotputernic ne-a dat sa purtam povara imparadtiei in favoarea si in beneficiul popoarelor si a
incredintat guvernarea a nu putine popoare grijii noastre regale, cu toate acestea, ne amintim
de conditia noastra de muritori si ca nu putem merita altfel fericirea viitoarei beatitudini decat
dedicandu-ne cultului adevaratei credinte si multumindu-i Creatorului nostru cel putin cu
marturisirea ca El este vrednic.... Aceasta inseamna ca noi marturisim ca Tatal este cel care
iN-El nu a nascut din substanta Sa pe Fiul, egal cu El insusi si co-etern, si nu ca El este in
acelagsi timp nascut §i generator, ci ca una este persoana Tatalui care a nascut, alta cea a
Fiului care a fost ndscut, si totusi una si cealalta subzista prin divinitatea unei singure
Substante: Tatal, din care Fiul purcede, dar El insusi nu purcede din nimeni altul. Fiul este cel
care purcede din Tatal, dar fara inceput si fara disolutie El subzista in acea divinitate, in care
El este egal si co-etern cu Tatdl. In acelasi fel, trebuie sd marturisim si si predicam cd Duhul
Sfént purcede de la Tatal si de la Fiul®® si, impreund cu Tatdl si cu Fiul, este de o singurd
substanta, ca exista in Trinitate o a treia persoana, care este Duhul Sfant, care, totusi, are o
esenta divina comuna cu Tatal si cu Fiul Cdaci aceasta Sfanta Treime este un singur
Dumnezeu: Tatal, Fiul si Sfantul Duh, prin a carui bundtate, desi fiecare creatura este creatd
buna, totusi, prin forma umand luata de Fiul, ea este restaurata de la originea ei pacatoasa la
prima beatitudine. Dar, asa cum este un semn al adevaratei predestindri sa credem ca Treimea
este in Unitate, iar Unitatea in Treime, tot asa va fi o dovada a adevaratei indreptatiri daca
marturisim aceeasi credinta in cadrul Bisericii universale si pastram preceptele apostolice
bazate pe temelia apostolica. Cu toate acestea, voi, episcopi ai Domnului, ar trebui sa va

amintiti cat de multe necazuri a suferit pana acum Biserica Catholica a lui Dumnezeu in Spania

8 Vives Jose, Concilio 111 de Toledo, p. 108.
* Pentru prima data apare erezia Filioque in cadrul unui sinod.
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din partea adversarului. Cand catholicii sustineau si aparau adevarul constant al credintei
lor, iar ereticii isi sustineau perfidia cu cea mai incapatanata animozitate, si eu, dupa cum
puteti vedea din rezultate, inflacarat de fervoarea credintei, am fost impins de Domnul sa
conduc acest popor, care slujea erorii sub numele fals de religie, Si eu, dupa cum puteti vedea
din rezultate, am fost impins de Domnul sa conduc acest popor, care servea erorii sub numele
fals de religie, la cunoasterea credintei si in sanul Bisericii Catholice”.

Datorita claritatii, conciziei si preciziei sale, avem impresia ca acest paragraf, si poate
intregul discurs, a fost scris de un episcop. Recaredo vorbeste apoi despre opera sa de convertire
a poporului gotic: ,,Prezenta este intreaga rasa ilustra a gotilor, pretuita de aproape toate
popoarele pentru virilitatea lor autentica, care, desi separata pana acum de credinta, de
rautatea doctorilor lor si de unitatea Bisericii Catholice, totusi, in acest moment, unitd cu mine
din toata inima, participa la comuniunea acelei Biserici care primeste cu un san matern
multimea popoarelor cele mai diverse si le hraneste in sanul ei de caritate, si despre care se
spune prin gura profetului: "Casa mea va fi numita casa de rugdciune pentru toate popoarele”.
Nu numai convertirea gotilor se numara printre seria de favoruri pe care le-am primit, mai
mult, multimea infinita a poporului suev, pe care cu ajutorul cerului lI-am supus imparatiei
noastre, desi condus la erezie, din vina altora, a fost adus, prin harul nostru, la izvorul
adevarului. De aceea, Prea Sfintilor Parinti, aduc Dumnezeului celui vesnic, prin mdna
voastra, ca o jertfa sfanta si ispasitoare, acestor popoare atdt de nobile, care prin sarguinta
noastra au castigat pentru Domnul, caci va fi pentru mine o coroand §i o bucurie nepieritoare
in rasplata celor drepti daca aceste popoare, care prin grija noastrda au alergat la unitatea
Bisericii, ramdn neclintite si constante in unitatea Bisericii. Si asa cum prin dispozitie divinad
ne-a fost dat sa aducem aceste popoare in unitatea Bisericii lui Hristos, tot asa depinde de voi
sa le instruiti in dogmele catholice, astfel incdt, pe deplin instruiti in cunoasterea adevarului,
ei sa poata respinge pe buna dreptate eroarea ereziei pernicioase Si sa pastreze prin iubire
calea credintei adevarate, imbratisand cu dorinta tot mai arzatoare comuniunea Bisericii
Catholice™".

Biserica, de la convertirea lui Recaredo si pana la cdderea regatului vizigot in 711, s-a
dedicat din toata inima asigurarii si perfectiondrii unittii si teologiei catholice, corectarii
defectelor clerului si laicilor, realizérii convertirii evreilor si cooperdrii cu autoritatile civile

pentru mentinerea unitatii politice si intarirea monarhiei vizigote.

%0 Vives Jose, Concilio 111 de Toledo, pp. 108-110.
%1 Vives Jose, Concilio 111 de Toledo, pp. 110-111.

28



10. Cezaropapism sau papocezarism in monarhia vizigota?

Acest subcapitol este consacrat studiului relatiilor Bisericii cu monarhia, aceasta fiind
forma de guvernamant practicata din cele mai vechi timpuri la vizigoti. Biserica face o
distinctie clara intre rege si monarhie. Regele nu este acelasi lucru cu statul. De asemenea, se
face o distinctie intre proprietatea proprie a regelui si proprietatea Coroanei. Prin urmare,
trebuie sa tratdm separat relatiile Bisericii cu statul si relatiile cu regii ca persoane care ocupa
tronul. Biserica vizigota are un concept de monarhie abstractizat de regele care o poate
reprezenta. Este un ideal al unei institutii umane pe care Biserica il modeleaza ca forma perfecta
de guvernare. Ea are, de asemenea idealul unui rege permanent si perfect, care, in calitate de
sef al guvernului, reprezintd monarhia. Credem ca este esential sd incepem cu un studiu al
ideilor politice ale Sfantului Isidor. Influenta sa este atat de mare in toate aspectele cunoasterii
incat consider ca este esential sd cunoastem si sa intelegem gindirea sa politicd pentru a
intelege ideile politice dezvoltate de Biserica, in special dupa cel de-al patrulea Conciliu de la
Toledo din 633. Vom vedea ca influenta sa a fost decisiva.

Politica este unul dintre subiectele abordate de Sfantul Isidor. Nu numai pentru cé in
aceasta perioada politica era vazuta ca o parte esentiala a vietii umane, cu ample repercusiuni
asupra vietii spirituale, ci si pentru ca Sfantul Isidor a trdit intr-0 perioada in care conceptul de
rege in randul poporului vizigot se afla in ultimele etape de dezvoltare.

Regii vizigoti nu mai erau, ca la inceput, regii unor bande razboinice care cdutau un
teritoriu pe care sa se stabileasca stabil, nici regii poporului invadator din Spania. Atanagildo
si Leovigildo au cdutat unitatea nationala. Cand vizigotii au cucerit aproape tot teritoriul
spaniol, regii si-au dat seama ca mai important decat sa fie lider militar este sa fie lider politic
al natiunii. Razboiul a trecut pe locul doi in fata importantei misiunii de a promova binele
comun, dreptatea si unitatea.

11. Separatia puterilor in statul vizigot

Episcopii au fost o figura-cheie in societatea din perioada vizigota din Hispania. Ei erau
omniprezenti in toate activitatile vietii, la cel mai inalt nivel si in reglementarea obiceiurilor,
in ceremonii si in politica. Cunoastem sute de episcopi fie pentru cd au semnat actele de
participare la concilii, fie pentru ca au lasat ceva in scris, fie pentru ca sunt mentionati in texte
din diverse motive. Episcopul este un personaj cu ascendenta si putere, cu o influenta clara la
curte in multe ocazii, si este componenta predominanta in viata comunitatii. In realitate, dupa

cum vom vedea, episcopii dicteaza politica, sunt de partea regelui sau impotriva lui, iau partea
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pentru o cauzi sau alta®. Ei au grija de comunititile din orase, devin lideri si vesnici care se
intereseazd de bundstarea poporului. Acest rol al episcopilor nu este exclusiv al societatii
vizigote. El este raspandit si similar in alte locuri si regate si, desigur, in Imperiul Roman de
Rasarit, condus de la Constantinopol. Disputele lor religioase agitau masele si duceau la
revolte, uneori violente si nemiloase fatd de adversari. Impératii si regii sucomba influentei lor,
au nevoie de ei, se aliaza cu ei. In puterea episcopilor se afli excomunicarea, condamnarea,
anatemizarea. Ei sunt o noud forma de putere locald, autoritatea in oras, ei sunt constructorii,
remediul celor saraci si neajutorati, ei controleazd masele. Episcopul este vir venerabilis,
aproape de neatins®®,

In toata aceasta perioada, statul a intervenit mult in probleme ecleziastice, iar Biserica
n probleme civile. Ambele s-au ajutat reciproc pentru a-si atinge propriile scopuri. Pe de alta
parte, aceste scopuri nu se contraziceau intre ele. Prin urmare, interferentele sunt explicate.
Religia intra in politica, iar politica in religie. Si ambele erau parte integranta a vietii nationale.

In statul vizigot, gisim deci doud puteri, cea civild si cea ecleziastici, cu scopuri
aproape egale si ambele intervenind in probleme civile si politice. Astfel, apare inevitabil
intrebarea: care dintre cele doud puteri a prevalat asupra celeilalte? Ne referim, desigur, la
suprematia in materie politici. Intrebarea este daci statul vizigot era teocratic.

Teocratia este Inteleasa ca guvernarea exercitatd direct de Dumnezeu in cadrul natiunii.
Acest sens al teocratiei este in sine exclus din guvernarea poporului vizigot. Acesta este sensul
pur al termenului teocratie. Acesta poate fi inteles si ca guvernarea clasei sacerdotale sau a
printului, ca slujitor al lui Dumnezeu si, prin urmare, in calitatea sa de mare preot. Desigur,
guvernul Spaniei vizigotice nu era un guvern in care regele aparea ca slujitor al lui Dumnezeu
sau ca mare preot. El nu era nici mdcar un intermediar intre Dumnezeu si oameni. Este adevarat
ca regii aveau anumite atributii religioase, pe care Biserica era incantata sa le recunoasca.

12. Autoritatea regelui vizigot: Deplina sau limitata?

O alta greseala a fost adesea facutd in judecarea monarhiei vizigote, si anume ca a fost
o monarhie absolutistd. Acesta este poate un corolar al atribuirii monarhiei unui caracter
teocratic si, mai ales, de a se concentra exclusiv asupra puterilor regilor si de a le exagera. F.

Dahn, de exemplu, a fost din nou indus 1n eroare de aparente. El crede cd monarhia vizigota a

52 Arce Javier, Esperando a los Arabes, Los visigodos en Hispania (507-711), Ed. Marcial Pons
Historia, Madrid, 2011, pp. 261-262.
% Thompson E. A, Los Godos En Espana, pp. 328-340.
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fost absolutista. M. Torres sintetizeaza opinia lui Dahn astfel: ,,Dahn incearca sa demonstreze
ca puterile regelui sunt de tip imperial”®*.

Incercand sa explice interventia conciliilor de la Toledo in competentele legislative,
judiciare si coercitive ale puterii suverane, Andres Marcos scrie: ,,Inainte de a ajunge la
aceasta, trebuie remarcat faptul ca regele gotic era, in drept, subiectul exclusiv al suveranitatii
si independent de orice alt subiect in exercitarea competentelor sale. Lex visigothorum si
Forum indicum nu indica nicio limitare necesara. Prin urmare, conciliile se confruntau cu o
societate condusa de regi absoluti, adesea improvizati prin forta si in pericol permanent de a
pieri din cauza ei, regi migcati frecvent de efecte razboinice i lipsiti de suficienta cultura
generald si politicd™®.

Nu stim sigur ce intelege autorul prin limitare necesara. Din ceea ce spune el mai tarziu,
afirmand ca regii nu erau supusi niciunei legi. Exista o lege civila care limiteaza puterea regilor.
Este vorba de legea Il 1,2 din Fuero juzgo. Titlul acestei legi este destul de semnificativ: ,,Atat
puterea regald, cadt si intregul popor sunt supuse respectarii legilor”. Se stabileste deci ca
regele, ca si ceilalti, trebuie sa respecte legile. Apoi se adauga: .,... imbratisand cu placere
poruncile divine, ne dam legi drepte pentru noi insine, §i pentru supusii nostrii la care se
stabileste ca inalta noastra clementa si viitorul succesorilor nostri §i toti supusii regatului
nostru trebuie sd se supund, si aceasta se stabileste cu aceasta intentie, ca in nici un caz nimeni
nu este scutit, fie prin demnitatea persoanei, fie prin demnitatea puterii, de respectarea legilor
care sunt date pentru supusi, in asa fel incat acestia sa fie obligati prin necesitate sau prin
vointa printului sa respecte legea”®.

M. Torres comenteaza obligatia regelui de a se supune legilor:. ,,Lucrul interesant este
ca aceste legi nu numai ca trebuie respectate, legile sunt in general bine intelese, dar ele sunt
date pentru supusi si pentru rege in egala masura, regele fiind supus, in ordinea privatd,
acestora, ca orice membru al statului”®’. Odata promulgati, legea il obligi atat pe rege, cat si

pe ceilalti cetateni, si aceasta in prezent si pentru viitor, fara posibilitatea ca cineva sa fie scutit

de aceasti obligatie®®.

* Lopez Torres M, El derecho....p. 231.

% Marcos Andres T, La constitucion...p. 72.

% Fuero juzgo Il, 1.2.

" Lopez Torres M, Lecciones de...p. 238.

% Thompson E. A, Los Godos En Espana, pp. 338-341.
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CAPITOLUL I

DEFINIREA SI ORGANIZAREA BISERICII VIZIGOTE iN
RAPORT CU REGII

1. Metodologia alegerii regelui

Am vazut conceptul Bisericii despre regalitate. S& vedem acum ce spune Biserica
despre regi. Nu intentionam sa vorbim despre relatiile pe care Biserica le-a intretinut cu fiecare
dintre regii vizigoti, desi uneori, ca in cazurile Suintila si Wamba, Incercdm sa intrdm mai in
detaliu pentru a vedea legalitatea atitudinii Bisericii Tn astfel de cazuri, comparand-o cu
legislatia conciliard. Dorim mai degraba sd analizdm calitatile pe care Biserica le cere pentru
ca cineva sa ajunga pe tron si sd precizam puterile care i sunt acordate in exercitarea
suveranitatii. Toate acestea sunt strans legate de ceea ce s-a scris in capitolul anterior despre
electivitatea monarhiei si caracterul ei moderat. Biserica ar cere ca regii sa realizeze idealul de
monarhie care apare n canoanele sale.

Am vazut cd monarhia vizigota era electiva. Biserica, facandu-se ecoul obiceiului gotic,
a girat aceastd formd de guvernamant. Sa vedem acum ce calitati cerea Biserica candidatilor la
tron. Nu se spune nimic despre calitatile pe care trebuie sa le aiba persoana aleasa in primul
canon conciliar, care vorbeste despre electivitatea monarhiei si alegerea regelui. Se specifica
doar ca alegdtorii sunt episcopii si nobilii.

Biserica doreste, prin urmare, ca alegerea regelui sa fie libera. Dintre candidatii care
indeplinesc conditiile stabilite, cel ales de majoritate trebuie sd urce pe tron. De asemenea, ea
doreste ca niciunul dintre electori sd nu fie ales pentru binele unui grup restrans si ca singurul
motiv sd fie ambitia si nu adevaratul bine al poporului si al tarii. Dorinta ei este ca alegerile sa
fie libere si ca votul sa fie dat celui mai demn candidat.

Cu toata aceastd legislatie, Biserica incerca sa se asigure cd alegerile vor fi pasnice. Era
firesc ca ea s se teama cd, in timpul vacantei tronului, pasiunile si ambitiile ar fi starnite. De

aceea, el insista ca cel ales sa fie cel desemnat de majoritatea alegatorilor si ca trebuie exclusa
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orice impunere a unui candidat prin fortd. Conciliul VIII de la Toledo exclude strict ca regele
sa fie impus prin conspiratia catorva.

2. Interventii ale regilor in politica religioasa

Regii vizigoti 1si exercitau dreptul de a convoca concilii $i nimeni nu s-a Opus atunci
unui astfel de obicei si nici un astfel de act nu parea ilicit la acea vreme. Era un obicei care
emana din relatiile pe care Biserica si Statul le intretineau la acea vreme. Un astfel de obicei
nu era exclusiv al regilor vizigoti.

Politica nu era strdina de religie, nici religia de politica. Nu exista nicio opozitie intre
scopurile Bisericii si cele ale statului. Ele aveau nevoie una de cealaltd. M. Torres scrie pe
buna dreptate: ,,Baza interventiilor lor reciproce in chestiuni care astazi sunt considerate a
apartine unor sfere diferite nu este alta, pentru statul vizigot si pentru alte state contemporane,
decat inexistenta oricarui conflict intre scopurile statului si misiunea Bisericii. Distinctia
dintre cele doua puteri, si chiar conflictul dintre cele doud, nu vor fi decdt rodul unei realitati
istorice ulterioare, care va fi in cele din urma exploatata de sisteme filosofice care cu greu
puteau fi intrevizute la acea vreme”™. In materie judiciard, de exemplu, ambele au convenit
sa pedepseasca infractiunile mixte, care Incédlcau atat legile ecleziastice, cat si pe cele civile.
Biserica, de exemplu, a impus pedeapsa excomunicarii tradatorilor.

Dupa convertirea sa, Recaredo s-a crezut un instrument al lui Dumnezeu prin care
erezia ariand a fost extirpata si a considerat ca era o adevdrata obligatie sa restaureze vechile
obiceiuri si institutii ecleziastice®. Astfel, el si-a propus, cu ajutorul lui Hristos, s se preocupe
de lucrurile spirituale si de tot ceea ce ii facea pe oameni credinciosi.

Sfantul Isidor, vorbind despre indatoririle regilor, a inclus anumite indatoriri religioase.
Sfantul Isidor a inclus puterea temporala in cadrul planurilor divine de mantuire. Scopul puterii
este de a aplica legi, chiar si legi ecleziastice, in cazuri speciale. lar un astfel de caz este atunci
cand puterea spirituald nu are forta coercitiva pentru a aplica legile ecleziastice. Se recunoaste,
prin urmare, existenta a doud puteri: cea spirituald si cea temporald. Puterea temporala trebuie
sa ajute puterea spirituald sd isi atingd scopurile. Printii seculari pastreaza uneori, in cadrul
Bisericii, prerogativele puterii pe care au primit-o pentru a proteja disciplina ecleziastica cu
aceeasi putere. In rest, astfel de puteri nu ar fi necesare in Biserica, decat pentru a impune, prin
teama de disciplind, ceea ce preotul nu poate obtine prin predicarea doctrinei. Imparitia

cereascd progreseaza adesea prin intermediul Imparatiei pdmantesti, astfel incat cei din Biserica

% Lopez Torres M, La Iglesia en.....p. 303.
% Orlandis Jose, La vida en Espana en tiempo.... pp. 357-358.
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care sunt Tmpotriva credintei si a disciplinei ecleziastice pot fi doborati de rigoarea printilor,
iar autoritatea printului poate impune duhurilor rebele acea disciplind pe care Biserica, in
umilinta ei, nu o poate exercita si poate comunica Bisericii eficacitatea puterii sale, astfel incat

ea si merite respect®?,

3. Exemple de regi nedemni

Dupa cum am vazut, Biserica a prezentat un ideal al monarhiei si al guverndrii care a
fost dificil de adaptat la practicd. Regii nu erau atat de perfecti Incét sa indeplineasca toate
cerintele stabilite de legislatia ecleziastica si civild. Biserica nu a fost prea durd cu regii care
nu indeplineau pe deplin cerintele. De obicei, era vorba de defecte care nu puneau in pericol
grav caracteristicile monarhiei.

Credem ca teoria Sfantului Isidor cd regii rai sunt instrumente folosite de Dumnezeu
pentru a pedepsi poporul a fost destul de influenta. Ei au primit regele pe care 1l meritau. Regele
era obligat s faca bine si tocmai de aici provine numele. Cuvantul rege vine de la ,,a conduce”,
asa cum preotul vine de la ,,a sfinti” si nu conduce cel care nu corecteaza. Prin urmare, regii isi
pastreaza numele facand bine si il pierd pacatuind, de aici si acel proverb al anticilor: ,,Esti
rege dacd faci bine, altfel nu esti”®,

Dar acest lucru nu a legitimat nicio actiune impotriva sa. Legitimitatea puterii este
slabita, pana la disparitie, in masura In care regele face rau, pentru ca el intelege ca puterea i-a
fost acordata doar pentru a face bine. Dar acest disparitie a legitimitatii poate fi judecata doar
de citre Dumnezeu si nu autorizeazi supusii si incerce vreo violentd impotriva regilor®. Cu
toate acestea, au existat doud cazuri in care Biserica, conciliile, au luat decizii impotriva a doi
regi: Suintila st Wamba. Conciliile indica faptul ca greselile lor erau grave.

Biserica nu si-a arogat Tn mod direct dreptul de a depune regii pe care 1i considera rai.
Dar a reusit sd gaseascd motive legale pentru a actiona impotriva lor, chiar daca fusesera deja
depusi din alte motive. In teorie, pedeapsa era lisata la latitudinea lui Dumnezeu. Dar, in
practicd, evenimentele care au inldturat de pe tron un rege rau au fost considerate providentiale.
Demisia lui Wamba si numirea lui Ervigius au fost considerate a fi providentiale. Dumnezeu 1-

a pedepsit pe regii rii in acest fel®. Dumnezeu a vrut acest lucru.

4. Asigurarea securitatii regelui si gratierea traddatorilor: Rolul Bisericii

®1 Isidoro de Sevilla, Sentencias,.....p. 61.

62 Isidoro de Sevilla, Etimologias... p. 342.

83 J. Romero L, San Isidoro de Sevilla....p. 63.

64 Pettit Carlos, Iglesia y Justicia en el Reino de Toledo, Los visigodos. Historia y civilizacion, en
., Antiguedad y Cristianismo”, Murcia, 1986. pp.268-272.
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Revolutiile frecvente aveau si alte consecinte. In cazul unei revolutii reusite, nu numai
regii, ci si familiile si colaboratorii lor erau in mare pericol. Noul rege, fie din ura, fie din
militantism, risca sa cadad in excesul de a se razbuna pe familia si prietenii regelui destituit.
Pericolul razbunarii putea aparea in multe cazuri cand regele murea pasnic.

Consiliul V de la Toledo, anul 636, incepe legislatia care incearca sa protejeze rudele
regilor, in acest caz, ale regelui Chintila. Acesta sugereaza ca de multe ori se faceau nedreptati
rudelor regelui decedat. Se afirma ... ca, pastrand tot ceea ce a fost hotarat si decretat in marele
conciliu universal, se adauga de asemenea, trebuie respectate urmdtoarele: sa se pastreze
dragostea cu toatd bunatatea si fermitatea fata de toti urmasii printului nostru regele Chintila si
sa li se acorde asistenta si apdararea cuvenite, astfel incat sa nu li se ia pe nedrept drepturile de
proprietate, nici bunurile dobandite pe drept, nici cele primite de la parintii lor prin transmitere
legala®. Cei care incilcau acestui decret sunt pedepsiti prin excomunicare.

Consecinta logica a revoltelor impotriva regilor a fost ca si colaboratorii lor au cazut in
dizgratia noului detinator al tronului. Uneori din cauza urii personale, alteori pentru ca noul
rege a fost nevoit s distribuie intre colaboratorii sai la rebeliune posturile sau functiile detinute
in palat de cei loiali regelui anterior. Acest lucru se putea intampla si in cazurile in care regele
murea de moarte naturala.

5. Organizarea administrativ-teritoriald a Bisericii Vizigote: Episcopia
din Toledo

Episcopul de Toledo nu a avut o mare importantd in primele secole in viata Bisericii
spaniole. Ea a urmat organizarea Imperiului Roman, care impartea Spania in cinci provincii:
Tarraconensis, a cdrei capitald era Tarragona, Carthaginensis, a carei capitala era Cartagena,
Betica cu capitala in Sevilla, Lusitania, a carei capitald era Merida, si Galicia, cu capitala la
Braga. In timpul dominatiei vizigotilor, s-a adiugat Narbonense, cu capitala la Narbonne,

Episcopul capitalei era seful ecleziastic al intregii provincii. Episcopul de Toledo a fost,
timp de multi ani, doar un alt sufragan al provinciei Cartagina. Importanta sa a inceput sa
creasca atunci cand Spania a fost invadati, iar vizigotii si-au stabilit capitala la Toledo. In
conciliul Il din Toledo, anul 527, episcopul acestui oras apare deja ca mitropolit al intregii

provincii Tarraconensis®®, Sinoadele ulterioare repeti aceastd afirmatie in ciuda protestelor

% Vives Jose, Concilio V de Toledo...p. 227.
% Recio Riviera J. F, Encumbramiento de la sede toledana durante la dominacion visigotica,
,Hispania Sacra”, 8, pp. 3-34.
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unor episcopi. Acestia doreau ca episcopul de Toledo sa fie mitropolit doar al regiunii centrale,
iar episcopul de Cartagena al celorlalte episcopii.

Puterea civila l-a sustinut pe episcopul de Toledo 1n aceasta disputa, regele Gundemaro
S-a opus episcopilor care incercau s apere drepturile episcopului de Cartagena si, cu aprobarea
celorlalti mitropoliti spanioli, a emis un decret prin care recunostea Toledo ca singura
metropoli a intregii foste provincii ecleziastice Cartagena®’.

De atunci incolo, puterea mitropolitului de Toledo a crescut constant. La cel de-al VII-
lea conciliu de la Toledo din 646, s-a declarat: ,, De asemenea, am convenit ca, din respect
pentru rege si pentru onoarea scaunului regal §i pentru mangdierea orasului metropolitan
insusi, episcopii din apropierea orasului Toledo, in conformitate cu instiintarea pe care o vor
primi de la mitropolitul insusi, sa locuiasca in orasul mentionat timp de o lund in fiecare an,
cu exceptia perioadei recoltei si a culesului strugurilor %,

Astfel, in jurul mitropolitului de Toledo s-a format un fel de curie ecleziastica, formata
din episcopii din imprejurimi. Acest lucru poate fi explicat nu numai prin puterea dobandita de
mitropolitul de Toledo, ci si prin legatura stransa dintre puterea civila si cea ecleziastica si prin
faptul cd regii isi aveau curtea la Toledo. Episcopii, dupa cum vom vedea, devenisera un fel de
consilieri ai regatului cu puteri extinse. Astfel, in acelasi timp in care il ajutau pe mitropolit, ei
erau alaturi de rege si actionau oricand in cele mai diverse probleme.

6. Rolul si atributiile Mitropolitului

Episcopii mitropoliti au avut o mare importanta in Biserica spaniola. Existenta lor este
deja asigurata de primele informatii certe pe care le avem despre Biserica din Spania. La
inceput se pare ca cel mai vechi episcop al provinciei ecleziastice primea rangul de mitropolit.
Dar se pare ca acest obicei nu a durat mult in Spania. Treptat, scaunele din Tarragona, Sevilla,
Merida, Braga si Cartagena au dobandit statutul de scaune mitropolitane®.

Mitropolitul consacra toti episcopii din provincia sa ecleziastica. Dar s-ar putea intdmpla ca
noul episcop, din anumite motive, si nu fie consacrat in orasul mitropolitan. In acest caz,
scrisorile de aprobare ale mitropolitului sunt necesare pentru ca episcopul sa primeasca
binecuvantarea si si atingd onoarea episcopiei. In orice caz, dupa un timp prudential, el trebuie
sa se prezinte la mitropolitul sdu pentru a primi primul sfat pastoral si a afla astfel ce trebuie sa

faca. Iatd cum se exprima Conciliul de la Tarragona din anul 516: ,,Daca cineva nu a fost

87 Vives Jose, Concilio XII de Toledo...p. 404.

% Vives Jose, Concilio VII de Toledo...p. 256.

8 Mansilla D, Origenes de la organizacion metropolitana en la Iglesia espanola, ,, Hispania Sacra”,
12, Madrid, pp. 261-162.
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hirotonit in cetatea mitropolitana dupd ce a primit binecuvdntarea si a dobdndit onoarea
episcopiei prin scrisori de aprobare din partea mitropolitului, consideram ca este cel mai
potrivit ca, dupa timpul stabilit, adica dupa doua luni, sa se prezinte personal la mitropolitul
sau pentru ca, primind sfatul pastoral de la el, sd stie mai bine ce trebuie sd observe”,
Mitropolitul are datoria sa-si informeze episcopii dinainte cu privire la ziua sarbatoririi
Pastilor, dupd cum se poate observa, deja in secolul al VI-lea mitropolitul este adevaratul cap
spiritual al provinciei ecleziastice si chiar episcopii sufragani 1i sunt supusi. El ii consacra si le

da sfaturi pastorale si ei sunt supusi autoritatii sale.

[. Rolul si atributiile episcopului
ale carui probleme si preocupari trebuiau sa gaseasca un ecou si o solutie 1n el. Ceilalti clerici
erau doar slujitorii sdi. Episcopii sunt slujitorii obisnuiti ai tuturor tainelor si numai ei aveau
puterea de a conferi ordinele sfinte majore si de a consacra ungerea confirmarii.

Principala lor datorie era ingrijirea spirituala si materiald a Bisericii. Cu alte cuvinte, el
trebuie sa se asigure cd preotii sai isi indeplinesc bine Indatoririle si, mai presus de toate, sa se
asigure ca acestia celebreaza sfiintele slujbe asa cum este prescris. El trebuie sa verifice daca
acestia cunosc adevarurile de credintd. El ii va Invata pe clericii ignoranti si 11 va invata pe
credinciosi adevarurile fundamentale ale credintei.

1. Atributiile civile si juridice ale episcopului

Dupa convertirea lui Recaredo si a Intregului popor vizigot la catholicism, episcopul
era un om puternic nu numai in sfera ecleziastic, ci si in societatea civild’!. Din uniunea stransi
dintre Biserica si Stat, episcopii detineau functii civile importante. Ne vom extinde putin asupra
acestui subiect, deoarece este, fara indoiala, perioada din istoria Bisericii spaniole in care
episcopii au fost cei mai implicati in puterea civila. Episcopul a intervenit nu numai ca membru
al episcopatului si al conciliului national, ci si personal in activitatea politica si administrativa
a natiunii. Legile 1i acordau activitati publice importante in viata de zi cu zi. Astfel, de exemplu,
erau cu sigurantd membri ai Aula Regia in calitate de granzi ai regatului si faceau parte din
tribunalele infiintate pentru a judeca delictele claselor superioare.

4. Rolul Preotului din punct de Vedere civil

Montano de Toledo scria preotilor din Palencia: Dumnezeu a vrut ca voi sa fiti asistentii

nostri in munca noastra. Acest concept al preotilor nu este nou. Incé de la inceputurile Bisericii,

0 Vives Jose, Concilio de Tarragona, p. 35.
™t Arce Javier, Esperando..... pp. 261-265.
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el au fost considerati asistenti ai episcopului in ceea ce priveste cultul si Insasi guvernarea
turmei crestine. Ei sunt sfatuitorii sai si sunt in comuniune atat de stransa cu el, incat chiar si
jertfa euharistica, exercitata de episcopi, este o forma de cult si o forma de guvernare a turmei
crestine.

Conciliul de la Elvira ne spune ca si atunci existau preoti in fruntea unor biserici. Abia
mai tarziu, odata cu expansiunea numerica si geografica a crestinismului, preotii au dobandit o
personalitate mai independenti’2, Mai tarziu, in 516, cand a avut loc Conciliul de la Tarragona,
stim ca existau deja preoti in sate.

Oficiul preotului este de a Tnvata, de a celebra si de a distribui sfintele taine. Principala
sa datorie este sd se ocupe de nevoile spirituale ale enoriasilor sdi. Din acest motiv, Conciliul
al IV-lea de la Toledo a stabilit ca toti clericii care sunt naivi in slujba religiei ar trebui sa fie
scutiti de orice convocare si munca publicd, pentru ca ei s poata sluji lui Dumnezeu mai liber

si s nu fie tinuti departe de munca ecleziastici de nicio piedica”.

2 Alonso Fernandez J, La cura pastoral en la Espana romano-visigida, Madrid, p. 38.
3 Vives Jose, Concilio de Tarragona, p. 38.
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CAPITOLUL IV

CONCILIILE TOLEDANE DIN PERIOADA VIZIGOTA

Am vorbit deja despre convingerea episcopilor spanioli de a forma un colegiu. Ei erau
convingi ca toti erau responsabili pentru viata spirituald si respectarea disciplinei ecleziastice
in intreaga natiune. Toti trebuiau sa coopereze in rezolvarea problemelor care apareau. lar cel
mai bun mod de a rezolva problemele era discutarea lor in conciliu. Amploarea si importanta
acestor probleme depindea de faptul daca se convoca o adunare generald sau provinciala.

Este interesant sd vedem numarul mare de concilii tinute in Spania de la convertirea lui
Recaredo pana la caderea Spaniei sub puterea arabilor. Sunt doudzeci si sase din 589 pana in
711. Cel putin cele de care avem cunostintd. Desi intervalele la care trebuiau sa aiba loc
conciliile au fost stabilite Tn detaliu cu mai multe ocazii, atat conciliile generale, cat si cele
provinciale nu se intruneau, in practica, cu o regularitate matematica.

Conciliile generale se bucurau de cea mai mare autoritate Tn cadrul Bisericii spaniole.
Odata ce se aproba un canon sau se stabilea un anumit mod de a actiona, toti erau obligati sa
se supuni si sa il respecte atat timp cét legea nu era revocata. In cel de-al treilea conciliu de la
Toledo din 589, s-a facut o distinctie intre conciliile generale, in cadrul carora urmau sa fie
discutate chestiuni de credinta si probleme care afectau intreaga Biserica spaniola, si conciliile
provinciale, care urmau sa se ocupe de alte chestiuni. Conciliile generale erau expresia cea mai
clara a unitatii Bisericii spaniole. Ceea ce le conferea caracterul de concilii generale era
numairul celor prezenti si problemele abordate’™. La conciliile nationale participau episcopii
intregului regat vizigot, in timp ce la conciliile provinciale participau doar episcopii provinciei

ecleziastice in care aveau loc.

1. Metodologia de convocare a unui conciliului
Regii vizigoti si-au exercitat intotdeauna dreptul de a convoca concilii. A fost un drept sau

un obicei pe care nimeni nu l-a contestat in perioada vizigota. Episcopii nu numai ca nu s-au

™ Villada Garcia Z, Historia eclesiastica de Espana...p. 108.
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opus acestei prerogative, dar, prin expresiile lor, s-au aritat absolut de acord cu ea’. Pe de alti
parte, nici in Spania si nici in restul tarilor crestine nu a apdrut ca o interferentd ilegald in
afacerile ecleziastice. Obiceiul ca imparatul sa convoace conciliul a inceput cu Constantin.
Regii din toate tarile au continuat sd practice acest obicei ca un drept inerent al Coroanei.
Conciliile merovingiene calificate drept nationale erau convocate de rege sau cel putin acesta
isi didea acordul. In Spania, regii nu numai ci convocau conciliile nationale, dar uneori
convocau si conciliile provinciale sau 1si dddeau acordul pentru celebrarea acestora.
2. Subiecte dezbatute in concilii

Subiectele abordate in concilii sunt extrem de variate: liturghie, taine, morala, cantece
religioase, idolatrie, iudaism, probleme de justitie sociald, obligatii politice, pedepse pentru cei
care incalca legile si asa mai departe. Ei au facut, mai presus de toate, un efort remarcabil
pentru a combate toate tipurile de abuzuri si stricaciuni atat de natura religioasa, cat si civila.
Este normal ca toate tipurile de subiecte religioase si chiar mixte sa fie abordate in cadrul
conciliilor. Ceea ce este surprinzator este numarul mare, in special incepand cu cel de-al XII-
lea Conciliu de la Toledo din 681, in care sunt abordate subiecte judiciare si politice. Acestea
au inceput sd devind mai numeroase la Conciliul VIII de la Toledo din 653 si au devenit
subiecte aproape exclusive de la Conciliul XI1I de la Toledo Tncoace.

Aceastd usurintd in tratarea problemelor politice, impreuna cu prezenta laicilor in
adundri, convocarea lor de catre rege si confirmarea lor, au facut ca conciliile, fara a-si pierde
semnificatia de adunari religioase, sa dobandeascd o importantd semnificatie civila.

Conciliile, care erau prezidate si chiar convocate de rege, lucru care nu este specific
vizigotilor, nu au incetat sa fie astfel, ci au dobandit un caracter politic, care a dat nastere la
confuzii si care este evidentiat in principal de aparitia in ele, alaturi de rege, a aula regelui.
Acest lucru se datoreaza in principal faptului cd ele se ocupau uneori de chestiuni nereligioase,
dat fiind faptul cd erau reunite puterile reale ale statului si, in sfarsit, pentru ca regele accepta,
prin legi de confirmare, acordurile nereligioase care puteau afecta ordinea politica’®.

3. Conciliile: Forma de legatura si unire intre Biserica si Stat

Conciliile de la Toledo au fost intélnirile Tn care s-au discutat cele mai importante
probleme religioase si politice. Si unde uniunea dintre Biserica si Stat initiata de Recaredo a
fost dusa la cel mai Tnalt grad. Convertirea lui Recaredo a initiat o relatie stransa si intima Intre

Biserica si Stat, care, examinatd corect si in lumina ideilor epocii, nu ne permite totusi sa

5 Villada Garcia Z, Historia eclesiastica de Espana...p. 109.
"® Lopez Torres M, Lecciones de historia.... p. 250.
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numim Biserica vizigota din secolul al VII-lea nici nationald, in sensul de a fi o Biserica
condusa si guvernatd de monarh, nici Statul vizigot teocratic, in sensul translativ al termenului,
si Tnsemnand prin aceasta cd Biserica, episcopii si conciliile, detineau cu adevarat fraiele
guverndrii si ale vietii politice si juridice a statului In conformitate cu principiile constitutive
ale statului”.

La acea vreme nu se punea problema predominantei, ci a cooperarii pentru a atinge atat
Biserica, cat si statul propriile scopuri. Niciuna nu a ezitat sa isi ceara ajutor reciproc. In concilii
se analizau cele mai importante probleme si se cdutau impreuna cele mai potrivite solutii.
Biserica si statul colaboreaza si se ajutd reciproc in realizarea scopurilor lor respective.
Biserica, prin episcopii sdi, care sunt de obicei mai educati decat regii si laicii in general,
furnizeaza idei politice si baza pentru normele juridice, si toate acestea ca o consecinta fireasca
a culturii sale superioare, dar aceasta nu inseamna ca Biserica isi impune doctrinele si domina
statul. Acesta din urma 1i acorda Bisericii ajutorul sau, legifereaza pentru ea si, in armonie cu
ea, exercitd drepturi, prin intermediul regelui, intruchiparea statului, drepturi care, la vremea
respectiva si date fiind ideile dominante, idei care isi au originea in Imperiul Roman si in
relatiile sale cu Biserica inca de la Constantin. Nici interventia Bisericii Tn treburile civile nu a
fost consideratd abuziva. Motivul pentru o astfel de interferentd reciprocad este cd nu exista
nicio opozitie intre obiectivele Bisericii si cele ale statului. Cele doud erau reciproc
complementare. Tn Conciliile de la Toledo este cel mai vizibil amestecul statului in treburile
ecleziastice si al Bisericii in treburile civile. Desigur, distinctia nu era atat de clard atunci pe
cat ne poate parea astazi.

4. Autoritatea civilid a canoanelor

Din ceea ce s-a spus in sectiunea anterioara, este clar ca regele intentiona sa dea
canoanelor conciliilor confirmate de el mai mult decat valoare ecleziastica. Multe dintre
subiectele acestor canoane nu ar fi fost abordate in cadrul conciliilor daca nu ar fi fost la cererea
expresa a regelui. Erau n afara competentei ecleziastice. Ceea ce s-a intdmplat a fost ca regele
nu era in prim plan, iar canoanele, mai degraba decat o impunere civila, pareau a fi cazuri de
constiintd, care trebuiau acceptate din convingere religioasd. A existat mai putind opozitie din
partea diferitelor factiuni politice. Regele folosea conciliul pentru a elabora legi civile. Dar sa
nu uitdm ca la conciliu au participat multi nobili apartinand Aula Regia si ca unii episcopi,

dupa toate probabilitatile, erau membri ai acestui organism.

" Lopez Torres M, La Iglesia en la... p. 302.
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Canoanele conciliului, desi aprobate de episcopi si de nobilii prezenti, aveau doar
valoare ecleziasticd. Ele erau obligatorii in constiinta, dar transgresiunile puteau fi pedepsite
doar prin sanctiunile canonice impuse de conciliul insusi. M. Torres afirma ca, conciliile de la
Toledo nu erau o adunare legislativa civild, canoanele conciliilor nu aveau nicio eficacitate
civila’®. Un conciliu in sine nu este o adunare legislativi civild. Dar daca luim in considerare
faptul ca la aceasta adunare participd Aula Regia, ca regele insusi le cere celor prezenti la
conciliu sd legifereze in materie civild, conciliul era o adunare legislativa civila carora le lipsea
doar ultima cerinta pentru a deveni adevarate legi civile: aprobarea regelui.

Conciliile emiteau norme juridice, care deveneau apoi adevarate legi. Nu este
surprinzator faptul ca regele a profitat in acest fel de cultura superioard a episcopilor.
Deliberarile conciliare constituiau baza pentru legislatia ulterioara. Chiar daca canoanele nu
erau modificate in niciun fel, aprobarea regelui era absolut necesara pentru ca acestea sa devina
legi ale regatului.

5. Raportarea Bisericii Vizigote la celelalte religii

5. 1. Pagdnismul

O mare parte a populatiei Spaniei era catholicd atunci cand a fost invadata de suevi,
vandali, alani si vizigoti. Organizarea ecleziasticd era destul de buna. Evanghelizarea
Peninsulei a urmat marile rute comerciale si de comunicare. Baetica, Galitia si valea Ebroului
erau regiunile in care crestinismul era cel mai infloritor. Procentul de catholici era mai mare in
orase decat in mediul rural. Popoarele din nordul Spaniei rezistaserd dominatiei politice
romane, rezistasera acceptarii culturii si nu se convertisera la catholicism. Ei vor continua sa
se opuna tuturor influentelor politice si religioase pe tot parcursul perioadei vizigotice.

Piganismul avea inci adeptii sii’®

, 1ar in unele regiuni crestinismul patrunsese foarte
superficial. Pe teritoriul spaniol au rdmas, prin urmare, multe practici idolatre si superstitii
abundente, cu radacini in paganism. Adesea, este dificil de stiut daca practicantii riturilor
idolatre si superstitioase sunt pagani sau crestini care nu au renuntat Incd la practicile lor
religioase strdvechi. Popoarele invadatoare sunt toate pagane, cu exceptia vandalilor si
vizigotilor, care sunt arieni. Ei aduc cu ei practicile lor religioase si superstitiile, care le vor
reinvia pe cele existente pe teritoriul spaniol. Cultele pagane primitive care existau in peninsula

iberica erau foarte asemanatoare cu cele ale popoarelor germanice, iar contactul dintre cele

doud popoare le-a dat o noua forta. Vizigotii insisi, sub un strat superficial de arianism, pastrau

8 Lopez Torres M, La Iglesia en la... p. 306.
" Thompson E. A, Los godos en Espana..... p. 400.
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multe rituri pagane. Convertirea lor in masa nu fusese foarte profunda. Odata cu convertirea
lui Recaredo la catholicism, vizigotii si hispano-romanii aveau sa fie grupati intr-un singur
regat si sub o singura religie, inaugurand o epoca bogata in sperante datorita tendintelor pasnice
si religioase care o inaugurau. A fost un popor care a iesit din paganism si a inceput sa
primeasca rudimentele credintei catholice, care i-a fost adusa de o Biserica tanara si misionara,
si care a fost obligata sd ia masuri la toate nivelurile pentru a alunga paganismul si practicile
religioase ale acelor oameni®.
5. 2. Religia mozaica

Existenta si activitatile evreilor pe teritoriul vizigot erau o preocupare serioasa atat
pentru Biserica, cat si pentru stat. Dovada in acest sens este abundenta legislatie conciliara si
faptul ca, titlurile II si IIT din Cartea XII a Fuero juzgo sunt dedicate in intregime problemei
evreiesti. Aceasta era o problema 1n intreaga Europa, iar Spania nu facea exceptie. Vom vorbi
mai tarziu despre scrisoarea Papei Honorius I care ii indemna pe episcopii spanioli sd fie mai
duri cu evreii.

Interesele Bisericii si cele ale statului coincid pe deplin 1n aceasta chestiune. Nu poate
fi uitat nici faptul ca adesea relatia intima dintre canoane si legi provine dintr-un interes comun
paralel al Bisericii si al Statului n aceeasi chestiune. Un caz clar al acestei imprejurdri este
legislatia vizigotd antiiudaica, in care interesele religioase si politice sunt atat de strans legate,
manifestandu-se uneori chiar prin anumite discrepante intre conceptia pur politica a statului,
care nu are nici o obiectie sa impuna legal botezul obligatoriu, si cea a Bisericii, care nu poate
accepta decat o convertire liberd, miscati de o convingere intimi®, Ambele coincid in interesul
de a-i aduce pe evrei In unitatea politico-religioasa care tocmai a fost inaugurata. In general, au
cazut de acord asupra mijloacelor care trebuie folosite, desi uneori nu au fost de acord asupra
modului in care sa le foloseasca.

6. Invataturi de credinti striine celei niceo-constantinopolitane
Ereziile nu au reprezentat o problema pentru Biserica Vizigota n aceastd perioada.
Niciun spaniol nu apara doctrinele heterodoxe. Nici ereziile care aparusera in alte parti nu au
gasit ecou pe teritoriul vizigot. Arianismul, care a fost religia oficiala a vizigotilor pana in 589,
a disparut aproape brusc odata cu convertirea lui Recaredo, care a fost urmat de tot poporul
sau, cu foarte rare exceptii. Nici macar clerul arian nu a opus prea multa rezistenta schimbarii

de credinta. Cel putin nu existd nicio mentiune 1n acest sens in documentele vremii. Rebeliunile

8 Martinez V, El paganismo en la Espana visigoda, ,, Burgense”, Nr. 13, 1972, p. 492,
81 | opez Torres M, La Iglesia en la... pp. 306-307.
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Tmpotriva lui Recaredo au avut un caracter mai mult politic decat religios. Scopul rebelilor, mai
degraba decit restaurarea credintei ariene, a fost preluarea tronului. Toate au fost manevre
politice care au incercat sa profite de nemultumirea care ar fi putut fi provocata de convertirea
lui Recaredo. Witerico (603-10) a incercat si restabileasci arianismul in timpul domniei sale®?.
Esecul sdu a fost absolut. Formulele de credinta care vor aparea in aproape toate conciliile erau
doar o marturisire de credinta pentru a-si proclama ortodoxia. Ele nu insemnau ca aparuse vreo
eroare Tmpotriva doctrinei catholice si ca trebuia combatuta.
7. Biserica Vizigota si Roma

Constiinta episcopilor spanioli ca un colegiu national nu i-a facut si creada ca ei sunt
autoritatea suprema in cadrul Bisericii spaniole. Conciliile nationale si episcopii recunosc
autoritatea conciliilor ecumenice si autoritatea papei. Conciliile nationale au fost foarte atente
sa se asigure ca doctrinele si deciziile lor erau in conformitate cu gndirea Bisericii universale.

Al treilea Conciliu de la Toledo, de exemplu, interzice tot ceea ce este interzis de
canoanele antice si porunceste ca hotararile sfintelor concilii si scrisorile sinodale ale Sfintilor
Parinti sa ramana in vigoare. Acestea vor porunci, ca si In Bisericile Rasaritene, sa se recite
simbolul de credintd niceo-constantinopolitan. Ele vor face trimitere frecvent la canoanele
primitive ale Bisericii. Ele vor avea grija in mod special s calce pe urmele Bisericii universale,
in special prin faptul cd nu se indeparteaza de ea in materie de credintd. Conciliile de la Toledo
au proclamat cd doctrina lor nu era alta decat cea de la Niceea, Constantinopol, Efes si
Calcedon.

De-a lungul perioadei vizigote, nu lipsesc marturiile de recunoastere a Bisericii Romet,
desi acestea nu sunt foarte numeroase. Nici nu au fost toate Intemeiate pe termeni de deplina
cordialitate. Biserica vizigotd a acceptat intotdeauna principiul unitatii Bisericii Catholice,
unitate in credintd, In dogma, in liturghie, In obiceiuri. Nu au existat niciodatd diferente
doctrinare Intre Biserica vizigota si Roma. Nu a fost negat nici primatul sau puterea Sfantului
Scaun de a interveni in treburile Bisericii spaniole®?,

Dar in aceastd perioada este clar cd relatiile dintre Spania si Roma au scazut
considerabil in numir si cordialitate. Existi mai multe motive pentru aceasta. In primul rand,
am putea mentiona apropierea si identificarea ulterioara a Bisericii spaniole cu monarhia
vizigotd si opozitia ambelor fatd de Imperiul de Résarit care a ocupat o parte din teritoriul

vizigot. Roma se afla in aceastad perioada sub politica imperiala. A doua cauza a fost inflorirea

8 QOrlandis Jose, Historia del Reino..... p. 376.
8 Thompson E. A, Los godos en Espana.... p. 363.
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Bisericii vizigote si forta sa interna, care i-a permis sa isi rezolve singurd problemele, in special
cele de naturi pastorali si disciplinara®*. Astfel, nu mai era necesar si se intoarci atat de des la
Roma. Rezultatul acestui proces a fost conturarea unei Biserici nationale viguroase, cu o
constiintd clard a propriei sale personalitati si a propriei sale unitati coerente. O credinta, o
Biserica, o imparatie, este motto-ul proclamat de cel de-al patrulea Conciliu de la Toledo,
prezidat de Sfantul Isidor, care, in multe privinte, a fost un adevarat conciliu constituant. Acesta
a stabilit unitatea liturgica pentru toate bisericile din Spania, iar motivul suprem al acestei
unitati de cult nu este, dupa cum declara episcopii, altul decat faptul ca toate sunt legate intre

ele prin dubla legituri de a profesa aceeasi credinti si de a apartine aceluiasi regat®.

8 Thompson E. A, Los godos en Espana.... p. 363-365.
8 Orlandis Jose, Las relaciones intereclesiales en la Hispania visigotica, En. ,,Comunione
intereclesiale. Collegialita. Primato. Ecumenismo”. Roma, 1972, pp. 420-421.
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CAPITOLUL V

Spiritualitatea Bisericii Vizigote

Nu incerc un studiu teologic complet al fiecarei taine in parte. Ne vom limita sa vorbim
putin, Tnainte de toate, despre botez, penitentd si Euharistie, din cauza importantei lor speciale
in viata crestind si din cauza exigentelor care sunt puse crestinilor pentru primirea lor.

Botezul este taina de initiere in viata crestind. Prin el omul este Incorporat in Biserica
si in viata de har. Oricine il primeste este spalat de har si trece la o viatd noua. Este o trecere
de la starea de pacat la starea de har. Dumnezeu a dorit ca harul tainei botezului sa fie dat prin
elementul in care Duhul a fost prezent initial. Apa este elementul natural care semnifica cel
mai bine actiunea interna a harului in acesta taind. Caci asa cum apa curata trupul in exterior,
tot asa botezul curdta sufletul in interior. O astfel de taina se sdvarseste intotdeauna in numele
Tatilui, al Fiului si al Sfantului Duh®. Sfantul Martin a combitut aprig obiceiul botezului
printr-o singura afundare, ritual utilizat in spania secolului al VI-lea®’.

Penitenta pentru pacatele grave trebuia facuta in public. Penitenta pentru pacatele mai
putin grave se ficea in privat. In mod firesc, si conform scrisorii Sfantului Leon citre episcopii
din Campania, tipul de greseald grava pe care o comisese pacatosul nu trebuia sd fie publicat.
Era suficient ca ceilalti sa stie ca acesta comisese un pacat grav si ca facea penitenta pentru el.
Nici autorii ecleziastici si nici legislatia conciliara nu sunt pe deplin de acord in enumerarea
tipului de pacate care meritau o astfel de penitentd. Poate ca circumstantele specifice ale vietii
au jucat un rol. In general, putem spune cd acestea erau pacate grave comise impotriva
credintei, Tmpotriva vietii altora sau a propriei vieti si impotriva castitatii, idolatrie, crima,
curvie etc. Acestea erau supuse penitentei publice chiar dacd fuseserd comise in privat si nu
erau cunoscute de altii.

Tot poporul crestin vizigot sarbatorea in Vinerea Mare o paraliturghie penitentiala. Din
cauza unor influente strdine, aceasta a incetat s mai fie celebrata in unele locuri. Conciliul al

IV-lea de la Toledo, din 633, a ordonat ca 1n aceastd zi sa se propovaduiasca taina crucii si

8 [sidoro de Sevilla, Etimologias.... pp. 43-52.
87 Vicente de la Fuente, Historia eclesiastica de Espana... p. 291.
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poporul sa ceara cu voce tare iertarea pacatelor sale pentru a putea primi, curatat de orice vina,
trupul si sangele Domnului in ziua Invierii®.

Principalul motiv pentru care se insista atat de mult asupra ei este ca cei care au Comis
pacate grave au fost privati de primirea Tmpartasaniei, nu au participat alaturi de ceilalti
credinciosi la partea sacramentala a Euharistiei cu ceilalti crestini.

Euharistia este o jertfd si o taind in care Hristos se oferd ca jertfd si se da ca hrana
crestinului. Iar crestinul trebuie sa participe atat la jertfa, cat si la taind. Vom transcrie cateva
texte pretioase din Sfantul Isidor si Sfantul Ildefonso. Biserica vizigotd credea profund in
prezenta reald a lui Hristos in Euharistie.

Aceastd jertfd a fost instituitd de Hristos cand, inainte de a fi tradat, le-a dat apostolilor
trupul si sangele Sau si le-a poruncit sd continue sd o sdvarseasca. Scopul sau este sfintirea
crestinului. Pinea si vinul devin trupul si sangele lui Hristos atunci cand sunt sfintite de Duhul
Stant. Potirul este oferit amestecat cu apa, deoarece aceasta semnifica unirea dintre Hristos si
crestin. Apa reprezintd unirea poporului crestin cu Hristos. Si aga cum aceasta apa nu mai poate
fi separata de vin, nici Biserica nu mai poate fi separata de Hristos.

Semnificatia Euharistiei este, asadar, foarte clard. Este taina care ne da viata si ne uneste
cu Hristos, facandu-ne un singur trup cu El. In acelasi timp, ne uneste cu ceilalti crestini, astfel
incat noi toti, uniti intre noi si cu Hristos, formam Trupul sdu mistic.

Casatoria este o tainad instituitd de Dumnezeu pentru promovarea rasei umane. Atat prin
cerintele tainei, cat si prin cele ale contractului, ea trebuie sa fie o uniune monogama, deoarece
sensul ei spiritual este unirea lui Hristos cu Biserica. Unirea este indisolubila. Sfantul Isidor se
plange ci multi se cisitoresc mai mult din interes si pasiune decat din dragoste adevirati®.
Cisitoria era celebrati duminica. In ajunul nuntii, casa si patul conjugal erau binecuvantate. in
rugaciunile ceremoniei, se rosteau rugdciuni pentru ca ei sd isi indeplineascd in mod demn
obligatiile maritale.

1. Liturghia Vizigota

Liturghia vizigota este, fara indoiald, cel mai studiat subiect din intreaga perioada, atat
in ceea ce priveste originea si caracterul sau, cét si In ceea ce priveste particularitatile fiecaruia
dintre riturile sale. Bibliografia este abundenta. Aceasta liturghie a primit diferite denumiri:
mozarabicd, pentru ca a fost folositd de crestinii care trdiau in teritoriile dominate de arabi,

toledana, pentru ca a inflorit, mai ales, in orasul Toledo si isidoriana, deoarece compozitia sa a

8 Vives Jose, Concilio IV de Toledo.... p. 193.
8 |sidoro de Sevilla, Etimologias.... pp. 38-39.
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fost atribuita Sfantului Isidor. Cred cd numele care o defineste cel mai bine este vizigotic,
deoarece s-a format, si-a dobandit caracterul propriu si si-a atins splendoarea in aceasta
perioada.

Este evident ca primele formule si rituri liturgice au intrat in Spania odatd cu primii
evanghelizatori. In esenta sa, ea provine de la Roma in ceea ce priveste riturile sacramentale
si, mai ales, in ceea ce priveste celebrarea Euharistiei. In timpul primelor secole nu a existat o
unitate liturgicd absolutd. Respectind elementele esentiale ale fiecarui rit sacramental,
bisericile particulare sunt libere sa introduca noi formule si ceremonii care sd se potriveasca
cel mai bine idiosincrasiilor oamenilor care le practica. O liturghie nu se formeaza brusc, nici
nu apare de la inceput cu toate particularitatile sale. Liturghia vizigota a fost elaborata incet si
treptat si imbogatitd cu elemente noi.

Liturghia vizigota este in esentd similara liturghiei romane. In partile variabile, ea are
un caracter special, adaptat la felul de a fi al compozitorilor si al poporului vizigot. In liturghia
vizigota existd elemente tipic orientale, fara Indoiala datorita relatiilor cu Orientul crestin, a
faptului ca partea de sud-est a Peninsulei a fost sub stapanire bizantind pana la domnia lui
Suintila (621-631) si a faptului ca vizigotii erau arieni, si au adus cu ei forme cultice orientale,
pe care episcopii catholici, dupa convertirea vizigotilor la catholicism, le-au respectat atunci
cand nu s-au opus nici dogmei catholice, nici esentei liturghiei traditionale. Acesta are, de
asemenea, puncte comune cu ritul ambrozian de la Milano.

2. Preotul

Definitia pe care o da Sfantul Isidor cuvantului preot ne da de inteles cd indatoririle
pastorale sunt esenta si scopul sau principal. ,,Preot este un nume compus din greaca i latina
si inseamna cel al sacrului, asa cum se spune ca regele guverneaza, asa se spune ca preotul
sfinteste, pentru cd el consacra si sfinteste”®. In aceasta perioadd, numele de preot este inci
dat, in mod distinct, atat episcopului, cat si prezbiterilor. Episcopul, ca principal responsabil,
sau prezbiterul, ca asistent imediat al acestuia, este Insdrcinat cu planificarea si desfasurarea
activitatii pastorale In eparhie si In fiecare parohie. Toti ceilalti clerici sunt doar asistenti ai
ambilor aproape exclusiv in ceremoniile liturgice. Poporul crestin trebuie sa traiascd viata
spirituald, deoarece indatoririle sale fatd de Dumnezeu o cer. lar preotul are obligatia grava de

a celebra si administra tainele oamenilor incredintati lui.

3. Administratia bisericeascd

% Isidoro de Sevilla, Etimologias. ... pp. 291-292.
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Biserica vizigota avea nevoie de resurse financiare pentru intretinerea si apostolatul ei.
intre‘ginerea clerului, cheltuielile pentru formarea clerului, cultul, construirea si repararea
bisericilor si operele caritabile nu puteau fi realizate fara o baza financiara. De la Inceputurile
Bisericii, crestinii au cooperat cu bunurile lor proprii pentru a rezolva problema economica a
Bisericii. La fel au facut si crestinii vizigoti cu ofrandele lor sau prin donarea de bunuri
imobiliare.

Biserica, ca institutie, putea detine orice fel de proprietate si sa o administreze pentru
a-si acoperi cheltuielile. In aceasta perioada, Biserica avea deja propriul patrimoniu. O parte
din aceste bunuri proveneau din oferirea de ofrande. Tn Biserica vizigoti, aceste ofrande erau
celebrate in mod regulat. Conciliul de la Merida din anul 666 vorbeste despre faptul ca, in
functie de obiceiul si generozitatea fiecaruia, la slujba din duminici si sarbatori se ofereau bani,

191, Poate ci

care trebuiau dati episcopului pentru ca acesta sa-i poata distribui in mod echitabi
formula cea mai normala pentru aceste ofrande era oferirea unei sume de bani, ca in cazul
contributiilor la trezorerie, care erau platite in numerar, desi acest lucru nu exclude posibilitatea
ca ofrandele sa se facd si in naturd, mai ales in bisericile rurale. La slujba, se rosteau rugaciuni
pentru cei care le-au prezentat. De asemenea, in biserica se primeau ofrande care puteau fi mai
substantiale, cum ar fi zeciuielile. Aceste zeciuieli nu erau obligatorii in timpul erei crestine, ci
0 practica pioasa pe care credinciosii nu o efectuau foarte des. Niciun conciliu nu se referd la
zeciuieli sau la caracterul lor obligatoriu. Iar cei care o faceau erau liberi sa le dea unde credeau
de cuviintd. Nici scriitorii vizigoti si nici conciliile nu vorbesc despre zeciuiala®?, desi crtile
liturgice o fac.
4. Minusurile administratiei bisericesti

In ciuda nivelului inalt la care ajunsese Biserica vizigotd in comparatie cu alte tari si a
activitatii clericilor si a marilor episcopi ai vremii, ea avea, fireste, si defectele sale. Si este
necesar sd le enumerdm pentru a oferi o imagine exacta a starii Bisericii spaniole n primele
secole. Parcurgind legislatia conciliara, constatam ca defectele care apar cel mai frecvent sunt
unele cazuri de avaritie din partea unor episcopi, pacatele impotriva castitatii din partea
clericilor si laicilor si idolatria, practicatd inca de cei mai Tnapoiati si ignoranti oameni,

impreund cu unele practici superstitioase.

°1 Vives Jose, Concilio de Merida.... p. 335.
%2 Vicente de la Fuente, Historia eclesiastica de Espana... pp. 300-301.
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Am facut deja aluzie la interdictiile de a primi si, mai ales, de a cere daruri pentru
administrarea tainelor. Vorbim acum despre acele lucruri pe care episcopii le cereau Th mod
nepotrivit si care nu presupuneau simonia. Deja Conciliul al III-lea de la Toledo, din 589, Ti
avertizeaza pe episcopi sd nu ceard In eparhie nimic mai mult decat permit canoanele antice si
le interzice sa impuna clericilor lor beneficii personale sau tributuri speciale. Daca acest lucru
se intdmpla, clericii trebuie sa aduca acest lucru la cunostinta mitropolitului pentru ca acesta sa

poati curma astfel de abuzuri®.

5. Ascetismul in Spania Vizigota

Ascetismul este o miscare continud de perfectionare care se incheie cu organizarea
vietii monahale. Din acest motiv, ne concentrdm doar asupra acelor elemente ascetice care vor
deveni ulterior fundamentul vietii religioase. Ascetismul conduce in mod natural la monahism.
Dorinta arzitoare de perfectiune si fuga de lume au dat nastere vietii monahale ca cea mai
potrivitd forma de unire cu Dumnezeu. Spania nu face exceptie si, inca de la Conciliul de la
Elvira, existenta unui ascetism riguros este evidentd. Vom Incerca acum sd vedem cand
ascetismul spaniol a atins o asemenea perfectiune incit sd adune in sine toate elementele
necesare pentru a forma viata monahala.

Fireste, aceastd viata monahald spaniola nu putea fi foarte perfecta la sfarsitul secolului
al IV-lea si inceputul secolului al V-lea. Prin urmare, este adesea dificil de stiut daca este vorba
de ascetism sau de viatd monahald. Pe de alta parte, documentele referitoare la monahismul
spaniol din primele cinci secole sunt foarte rare si se limiteaza la constatarea existentei
calugdrilor n Spania, facand unele aluzii la tipul de viata practicat de acesti calugéri. Nu avem
descrieri detaliate ale vietii lor. Din acest motiv, nu stim nimic despre legislatia lor, dacd aceasta
a existat.

6. Tnceputurile monahismului

Cuvantul calugdr provine din limba greacd si indicd nominal ideea de singurdtate,
separare si izolare. Acesta este numele dat crestinilor care, dornici de desavarsire, se retrageau
n locuri solitare pentru a se dedica in mod liber penitentei si practicii pietatii, fara a fi deranjati
de nimeni, pentru a o atinge mai usor. Cuvantul insemna, Tnainte de toate, singuratate fizica, o
detasare de contactul cu ceilalti oameni. De aceea, era cel mai comun nume dat tuturor celor
care duceau o viata solitard. Putin conta ce fel de viatd sau de penitentd practica solitarul.
Izolarea era suficientd pentru a fi numit calugar. Strict vorbind si conform adevaratului sau

sens, denumirea putea fi aplicata anahoretului doar atit timp cét traia izolat de ceilalti.

% Vives Jose, Concilio III de Toledo.... p. 132.
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Numarul mare de calugari care au umplut curand deserturile orientale si modul lor
divers de viatd au Inceput sd schimbe treptat sensul cuvantului calugdr. Multi dintre ei Incep sa
practice o singurdtate mai putin rigida. Unii prin relaxare, iar altii datoritd marii lor reputatii de
sfintenie, motiv pentru care li se alaturau discipoli pentru a primi invataturile lor, au Inceput,
Tntr-un anumit sens, sa aiba un oarecare tact cu ceilalti. Foarte putini dintre acesti calugari au
putut primi acest nume, pastrandu-si in acelasi timp sensul tehnic original de solitar®,

7. Monahismul si arienii

Invaziile barbarilor si luptele popoarelor invadatoare pe teritoriul spaniol de-a lungul
secolului al V-lea au stopat dezvoltarea normala a monahismului. Calugarii au fost adesea
nevoiti sd fugd din manastiri pentru a-si salva viata. Nu stim nimic despre vicisitudinile
monahismului in acele zile de lupte neincetate intre diferitele popoare care si-au Tmpartit
Peninsula. Pacea a fost facutd la inceputul secolului al VI-lea si atunci lumina a inceput sa
straluceascd prin canoanele conciliilor®.

De la inceputul secolului al VI-lea incepem sa auzim mai multe despre monahism.
Neintelegerile dintre episcopi si calugari dispar, iar episcopii devin protectori si uneori
fondatori de manastiri. Conciliile dedicd unele canoane pentru a ordona viata monahala.
Episcopii autorizeaza infiintarea manastirilor, impun respectarea si supravegheaza respectarea
acestora si intervin atunci cand existd abuzuri. Staretul are o anumita independentd in
guvernarea manistirii®®. Singurul lucru in care episcopii nu pot interveni este in administrarea
bunurilor manastirii. Staretul poate permite unuia dintre calugarii sai sa fie hirotonit ca cleric
n beneficiul bisericii®’. Poate ci in aceasti perioada cilugirii au aritat prea mult interes pentru
indeplinirea slujbelor ecleziastice. Conciliul de la Tarragona din 516 a stabilit ca acestia nu
puteau face acest lucru decét prin mandatul abatelui.

Avem deja vesti concrete despre existenta si localizarea manastirilor. Existd o
manastire 1angad Tarragona si alta in Valencia, mandstirea Servitan. Sfantul Milan, fiu de pastori
si el insusi pastor, si-a parasit functia si a mers sd se aldture pustnicului Felix. Instruit Tn
doctrina si practici ascetice, traieste o viatd solitard in muntii Distercios. Episcopul de Tarazona
I-a hirotonit preot. Datorita marii sale caritati, ceilalti clerici il acuza de deturnare de bunuri

bisericesti. Se retrage din nou 1n singuratatea Vaii Suso. Acolo, o comunitate de barbati si femei

% Colombas Grives M, El concepto de monje y vida monastica hasta finales del siglo V, En. ,, Studia
Monastica I, Montserrat, p. 266.

% Urbel de Perez, Los monjes espanoles en la Edad Media |, Madrid, pp. 166-167.

% Villar Louzao Joseba, Breve Historia de la Iglesia Catolica, p. 49.

" Vives Jose, Concilio de Lerida... p. 56.
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religioase incepe sa se formeze in jurul sdu. El a murit in anul 574. Primii urmasi ai lui Sfantului
Milan au format manastirea Stantul Milan de la Cogolla.

Cel mai mare numar de manastiri poate fi gasit in provincia ecleziasticd Galicia.
Principalul promotor al vietii monahale in aceasta regiune este Sfantul Martin de Dumio. EI s-
a nascut in Pannonia. A vizitat Locurile Sfinte si a trdit in Orient timp de mai multi ani. A decis
sa vind in Galicia. Aici a lucrat ca preot si calugar. Sfantul alege un loc din apropierea orasului
Braga pentru retragerea sa. Atrasi de faima sa, mai multi ucenici i se alatura si ia nastere celebra
abatie Dumio. Abatia primeste curand titlul de episcopie. Martin a fost artizanul principal al
increstindrii suevilor, avem date cd si alte manastiri din regiune au colaborat la crestinarea
acestora. Langa Arrasate se afla manastirea Sfantul Martin de Asan, unde Sfantul Victoriano
era staret.

Regulile spaniole privind munca célugarilor, precum si rugaciunea si lectura, urmeaza
cu fidelitate traditiille monahale orientale si occidentale. Munca manuala era un element
important in organizarea vietii cenobitice. Nu numai ca un mijloc de purificare ascetica, ci si
ca un mijloc de a obtine, pe cat posibil, independenta economica fatd de lumea exterioara,
asigurand autosuficienta manastirii. Sfantul Isidor si Sfantul Fructuoso vor tine cont de aceste
douad lucruri atunci cand vorbesc despre munca manuala.

Manastirea nu era o insula in cadrul Bisericii. Ea era parte integranta a vietii ecleziastice
si cel mai semnificativ exponent al vietii crestine. Calugarii faceau parte din viata ecleziastica
a eparhiei si, prin urmare, trebuiau sa traiasca si sa actioneze in conformitate cu regulile stabilite
de episcop. Chiar daca episcopul le-a acordat un oficiu propriu, ei nu pot celebra oficiile

publice, vecernia, utrenia si slujba intr-un mod diferit de cel al bisericii principale®.

% Vives Jose, Concilio IX de Toledo.... p. 356.
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CONCLUZII

Daca privim in urma la intreaga perioada, putem vedea nu numai cat de puternic
organizatd a devenit Biserica din Spania, ci si influenta decisiva pe care a exercitat-o asupra
formarii regatului si asupra dezvoltdrii politice si sociale a natiunii. Obositi de povara
insuportabila pe care un imperiu decazut si decadent, precum Imperiul Roman, o pusese asupra
lor, provincialii au vazut in popoarele germanice invadatoare o licdrire de izbavire. Desi la
inceput i-au primit cu suspiciunea fireasca cu care este primit In casa un strdin inarmat, si-au
revenit curand si si-au dat seama cd nu erau atat de fiorosi pe cat si-i imaginasera. Viata in
comun a apropiat cele doud popoare. Invadatorul si-a dat seama ca poporul invadat avea un
nivel de cultura mai ridicat decat al sau si, cu respect, i-a invatat limba, i-a imitat obiceiurile,
i-a copiat legea si a fuzionat cu el, pastrandu-si dominatia politica si militard. Rolul jucat de
Bisericd a fost initial limitat la misiunea sa de evanghelizare. In primele dou secole, adica din
409 pana la sfarsitul secolului I, poporul invadator, care era arian, a incercat sa arianizeze
intreaga natiune, uneori cu respect, alteori prin devastarea bisericilor, alteori prin actiuni
personale violente, culminand cu persecutia lui Leovigildo impotriva episcopului Masona, a
lui Ioan Biclarense si a fiului sdu Hermenegildo.

Biserica nu a cedat si, in cele din urma, a invins. La mijlocul secolului al VI-lea, Stantul
Martin, episcop de Braga, a reusit sd converteasca poporul suev, iar actiunea blanda si continua
a Sfantului Leandru a facut impresie, mai intai asupra lui Hermenegildo si apoi asupra fratelui
sau Recaredo, care, in 589, a abjurat erezia ariana Tmpreuna cu tot poporul sadu si a intrat cu el
in sanul catholicismului.

Domnia lui Recaredo a capatat o adevdrata importanta istoricd din punct de vedere
ideologic si politic. La moartea sa, el a lasat in urma un regat intemeiat pe baze mult mai solide
si durabile decat cele disponibile n domniile anterioare pentru a sustine structura vulnerabila
a puterii centrale. Rolul lui Leovigildo, fard de care spatiul de manevra de care se bucura fiul
sau este de neinteles, trebuie subliniat din nou. Alianta dintre Recaredo si Biserica Catholicd a
adus un sprijin care a depasit pactele judiciare, Intalnirile toledane sau discutiile aulice. Ambele
vor beneficia de pe urma acestei aliante. Biserica, deja foarte puternicd nainte de Recaredo, va
ajunge si participe la puterea centrald a regatului. In timp ce regele va intra in posesia
resurselor, fundamental ideologice si organizatorice, care facusera din institutia ecleziastica

cea mai puternica din societatea vremii. Episcopii catholici au devenit ideologii regalitatii si au
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fost responsabili de formularea proiectului teoretic care va servi de acum Tnainte la legitimarea
dominatiei monarhiei vizigote asupra regatului in Spania. Acest lucru nu a rezolvat problema
identitatea ocupantului ei momentan. Impresionanta capilaritate teritoriala a retelei de biserici
avea sa faca restul, ducand in multe colturi mesajul de unitate atat de mult dorit de regii vizigoti
anteriori si pe care Biserica Catholica 1-a pus 1n slujba regelui Recaredo si a succesorilor sai:
un rege, o religie, un regat.

Acest eveniment a stabilit un nou curs pentru conceptia politicd a monarhiei vizigote si
pentru structura acesteia. Din acel moment, statul a devenit aparatorul unitatii catholice si al
Bisericii, iar Biserica, la randul sau, a devenit protectoarea si sustindtoarea sa. Regulile
fundamentale care guverneaza coexistenta celor doua puteri au fost stabilite de Sfantul Isidor
de Sevilla. Fara a se opri sa compuna un tratat filozofic de 1naltd politica, el indica ideea
abstractd a unitatii Universului si, cdlcand pe urmele Sfantului Augustin, el invata ca fiecare
organizatie a unei comunitdti umane trebuie sa fie ca un membru organic al acelei Civitas Deli,
care cuprinde atat cerul, cat si pamantul. De aici deduce necesitatea unei armonii intre
organizarea civild si cea ecleziasticd. O armonie cu atat mai indispensabila cu cat, potrivit
teoriei Sfantului Grigorie, pe care a acceptat-o, Biserica si statul constituie un corp mistic si
trebuie sa fie reduse la unitate prin intermediul unei concurente reciproce. Pornind de la
principiul ca puterea regald coboard de la Dumnezeu, Biserica vizigota il considerd pe monarh
unsul Domnului si instituie un fel de teocratie asemanitoare cu cea a poporului lui Israel. In
punerea in practica a acestor mari principii, puterile sunt uneori amestecate, una invadand
domeniul celeilalte. Astfel, regele este cel care convoaca conciliile si numeste episcopii, in
timp ce Biserica ia parte activa la numirea si depunerea monarhilor si la guvernarea tarii. Pentru
a rezolva afacerile regatului, a fost creata institutia Conciliilor provinciale si generale (sinoade
si curti ecleziastice in acelasi timp), cu puteri legislative si judiciare. Episcopii si clerul in
general, datoritad pozitiei lor, rigiditatii obiceiurilor si culturii lor, erau adevaratii directori ai
afacerilor publice si datoritd sprijinului lor, monarhia, mereu amenintatd de conspiratori si
intriganti, a putut sd-si prelungeasca existenta timp de trei secole. Aceasta interventie a clerului
in viata politica si sociald a natiunii, alaturi de topografia tinutului si de caracterul rezervat al
locuitorilor sdi, au facut ca Biserica vizigota sd trdiasca oarecum retrasd in sine, dar fara a-si
rupe legaturile cu Roma, careia i s-a supus intotdeauna ca superior ierarhic al catholicismului.

Dupa ce a reusit sa producd in mijlocul sdu oameni de un talent si de o vigoare
extraordinard, precum un Leandru, un Isidor, un Braulio si atatia altii, a stiut sd se organizeze

puternic in mitropolii, provincii si parohii. S-a ocupat cu talent prevazator de formarea clerului
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prin intermediul seminariilor, a alcatuit pentru cler o Carte Oficiala, un compendiu de drept
canonic, teologic si moral. A impus clerului viata In comunitate pentru a le proteja morala si a
dezvoltat ascetismul prin monahism, care s-a raspandit rapid in intreaga peninsula, in special
datoritd sfintilor Fructuoso, Valerius, Milan si Toribio. Biserica alaturi de monarh si
administratie, au incercat prin toate mijloacele de care dispuneau, unele dintre ele cu siguranta
exaggerate, sd-1 atragd pe evrei, fara ca, din pacate, sa reuseasca cu adevarat acest lucru si sa
rezolve una dintre cele mai profunde si dificile probleme ale acelei societati. Fatd de vechea
constitutie a Societatii, impartitd in oameni liberi si sclavi, ea, a 1asat usile ordinelor sacre larg
deschise tuturor, fara indoiala. Se poate spune pe bund dreptate ca Biserica spaniola a fost
educatoarea poporului suev-vizigot. Cu exceptia Romei, cap al catholicismului, niciuna dintre
celelalte Biserici particulare nu a egalat-o. Biserica vizigota se afla deja la apogeul formarii si
organizdrii sale Tn anul 633, cand a avut loc marele Conciliu de la Toledo, prezidat de Sfantul
Isidor, care a stabilit unitatea liturgica si regulile de respectat in celebrarea adunarilor sinodale
de tip national, unice In lume. Pe langa aceastd influenta asupra vietii politice, sociale si
religioase a natiunii, Biserica vizigota a exercitat o altd influentd nu mai putin eficientd in

domeniul culturii pe care a desavasit-o0.
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