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,,Conceptul” de nous in literatura niptico-filocalica

—rezumat —

Subiectul tezei este ,,Conceptul” de nous in literatura niptico-filocalica.
Lucrarea isi propune sa cerceteze modul in care gandirea teologica niptica sintetizeaza
conceptul de nous si imaginea de ansamblu ce reiese din analiza specificului fiecarui
autor filocalic. Baza bibliografica a lucrarii este reprezentatd de editia romaneasca a
Filocaliet, in traducerea Parintelui Dumitru Staniloae, fiind folosite si editiile in engleza
a mitropolitului Kallistos Ware, precum si editia in cinci volume in greaca veche, dupa
caz, pentru a sublinia concordantele si diferentele lingvistice si pentru a pastra o
neintrerupta legatura cu textul original.

Motivul pentru care am ales Filocalia ca baza a stradaniei noastre este rolul
normativ pe care consideram ca il joaca in teologia rasariteand. Acest rol este dat pe de
o parte de faptul cd Filocalia acopera si sintetizeaza aproape o mie de ani de gandire
teologica rasariteana, un interval de timp atat de cuprinzator, incat niciun alt corpus
literar nu o rivalizeaza din acest punct de vedere. Mai important insa, pentru caracterul
normativ pe care considerim ci il are Filocalia, este modul in care aceasta a aparut. in
primul rand vorbim despre caracterul marturisitor al literaturii filocalice, in antitezd cu
cel stiintific-teoretic-speculativ al teologiei academice. Parintii niptici vorbesc, asadar,
avand la baza nu propriul efort intelectual, ci experienta personald nemijlocitd a dansilor
in incercarea, dupa cum marturisesc, de a-L vedea pe Dumnezeu.

Metoda aplicatd in alcdtuirea acestei lucrdri este cea teologicd. Lucrarea se
departeaza partial de metoda istorico-critica, pentru cd isi asuma intentia de a arata ca
universul omului lduntric, ce are mintea/nous in centrul ei, asa cum apare el la parintii
Filocaliei, este un tdram ce presupune asumarea insesi metodei parintilor. Metoda
teologica presupune analizarea textului pornind de la premisa ca, in plus fata de toate
aspectele pe care metoda istorico-criticd le-a stabilit deja, de diferitele scoli de gandire,
curente si concepte ce au influentat teologia In general si teologia nipticd in special,
baza intelegerii realitdtilor despre care vorbesc parintii niptici este propria lor
experientd nemijlocitd cu acele realitati. Aceastd premisd duce la reconsiderarea
aspectelor lingvistice si a prioritdtilor in ceea ce priveste analiza textului si ofera
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,»hous”. Metoda teologicd, asa cum o Intelegem si asa cum am aplicat-o aici, nu vine sa
inlocuiasca metoda istorico-critica sau sa 1i conteste meritele si foloasele, ci vine in
completarea ei.

Cel mai important obiectiv al lucrarii este sistematizarea discursului filocalic
despre nous pana la obtinerea unei imagini de ansamblu reprezentative a realitatii pe
care Sfintii Parinti o descriu cand folosesc acest termen. Al doilea obiectiv al lucrarii
este sd aratam centralitatea conceptului de nous in teologia nipticd in comparatie cu
marginalizarea sa in antropologia crestind academicd din ziua de astdzi, care se
concentreaza mai mult pe aspecte ce tin de facerea omului si caderea in pacat. In acest
sens, vom incerca sa aratam ca metoda teologica este cea care permite sintetizarea
discursului antropologic niptic Intr-unul sistematic de natura academica.

In ceea ce priveste analiza stadiului cercetirii pe aceasta tema, am ales sa tratim
putin mai sumar aspectele ce tin de istoria conceptului in literatura crestind si
universald. Am realizat mai Intdi o scurtd analizd ce aratd masura disproportionat de
mica in care subiectul a fost tratat, avand ca scop punerea in contrast a acestui aspect
cu locul cat se poate de central al conceptului 1n teologia niptica, asa cum urmeaza sa
reiasd din corpusul lucrdrii. Am trasat, totusi, o evidentd linie ce aratd existenta
precrestind a conceptului printr-un studiu de caz pe conceptul de nous la Aristotel, dupa
care am indicat radacinile sale in teologia primelor secole crestine, in scoala alexandrind
si in cea cappadociand. Am ales sd punem accentul, in analiza stadiului cercetarii, pe
lucrarea Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, a parintelui Dumitru Staniloae, intrucét
aceasta are dou puncte forte. In primul rand ea arati continuitatea gandirii niptice pana
in epoca contemporana, prin faptul cd discursul parintelui Staniloae este unul profund
niptic, cu toate ci lucrarea nu reprezinti o sinteza, ci un discurs teologic original. In al
doilea rand, lucrarea este un exemplu foarte bun de folosire a metodei teologice in
discursul academic si tine un echilibru foarte precis intre intemeierea pe Sfintii Parinti
— si deci inscrierea in traditia patristica — si discurs teologic original, contemporan.

Prima parte principald a lucrarii este reprezentatd de capitolul ,,Considerente
lingvistice si de intelegere a textului filocalic”, in care am tratat mai intdi problema
lingvisticd a traducerii termenului de nous, printr-un studiu asupra modului in care
Dumitru Staniloae, Kallistos Ware si editia in greacd noud au ales sd traduca doua
expresii specifice ce provoaca mari dificultati, extrase din textul atribuit Sfantului

Antonie cel Mare. Aceastd portiune nu are scopul de a trata exhaustiv problema
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traducerii, ci doar de a o prezenta, de a o exemplifica si de a ne asuma pentru tot restul
lucrarii termenul minte folosit de Dumitru Staniloae in traducerea sa. Mai apoi am
formulat cateva considerente asupra intrebarii daca Sfintii Parinti au ,,proprietatea
termenilor” pe care 1i folosesc, plecand de la o apreciere a Patriarhului Fotie la Maxim
Marturisitorul. Scopul acestui excurs este de a lua in considerare faptul ca lipsa de
structura si de strictete terminologica a textului filocalic nu poate fi considerata exclusiv
un aspect negativ al lui, ci mai degraba o functie. Utilizarea lipsitd de o strictd coerenta
a mai multor termeni, chiar si de catre un singur autor, poate fi interpretata ca fiind
functie a textului, asa cum am descoperit marturii concrete, chiar la Sfantul Maxim
Marturisitorul.

In partea a doua a lucrarii am realizat o imagine de ansamblu a aspectelor ce
reprezinta natura si atributele mintii, ags acum reies ele din antropologia niptica. Am
inceput aici cu natura inteligibild a Mintii dumnezeiesti, pe care parintii niptici o
prezintd ca fiind baza ontologica a posibilitatii impartasirii omului de Dumnezeu,
precum si faptul ca acestia atribuie lui Dumnezeu-Tatal lucrarea de a fi Mintea din
Sfanta Treime. Apoi am luat in considerare referatul biblic al facerii omului ,,dupa
chipul” lui Dumnezeu si felul in care autorii filocalici prezintd mintea ca fiind cea care
reprezintd chipul lui Dumnezeu in om, aspect strans legat de proprietatea mintii
omenesti de a fi asemenea Mintii dupa chipul Cireia a fost creati. In continuare am
avansat teza conform careia anatomia launtrica a omului si toate componentele sale,
care sunt atat de greu de definit individual — mintea, ratiunea, inima, sufletul etc — nu
pot fi delimitate si definite in sens clasic, stiintific, intrucat ele nu pot fi intelese separat,
una fara cealalta, fiind nedespartite dupd modelul perihoretic al Sfintei Treimi, dar 1si
pastreaza, totusi, asemenea Persoanelor Sfintei Treimi, lucrarea specifica.

Mai apoi am avansat in directia prezentarii catorva atribute ale mintii, iIncepand
cu ceea ce parintii numesc forma mintii, ca modificare pe care mintea o suporta de
fiecare data cand vine in contact prin simturi sau ratiune cu o altd realitate sau concept.
Parintii subliniazd pe parcursul intreg textului filocalic ca aceastd forma a mintii este
unul dintre aspectele de care mintea trebuie sa se elibereze pentru a avea acces la
impartdsirea de energiile dumnezeiesti necreate, Intocmai pentru ca Mintea
dumnezeiasca este indefinitd, infinita, necompusa si lipsitd de orice forma. Capitolul
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concept lumesc, chiar si al revelatiei dumnezeiesti, ca fiind printre cele de care mintea
trebuie sa se elibereze pentru a avansa duhovniceste.

Urmeaza tratarea atributului mintii de a fi nemateriald precum si a
caracteristicilor sale de a fi schimbatoare si vesnic in miscare. Aceste aspecte sunt
prezentate In stransd legatura cu tendinta mintii de a explora lumea creatd si de a o
consuma la nesfarsit, nereusind niciodata sa fie satisfacuta, precum si de intelegerea lui
Dumnezeu ca Creator si scop ultim al omului, prin faptul cd numai Mintea cea Dintai,
fiind nemarginita si indefinita, poate reprezenta realitatea personald pe care mintea
omeneasca o poate intelege nedescompus si la infinit.

Ultimul subcapitol trateaza conceptul de minte cazutd, lumeasca, pornind de la
definirea raului ca alegere a mintii de a se abate de la bine si de un excurs pe referatul
biblic al caderii din Rai pe care il fac parintii niptici, descriind diferenta dintre
intelegerea realitdtii create la nivel sensibil sau la nivel noetic. Mai departe am tratat pe
larg conceptul de ,.trasaturd patimitoare a mintii” la Maxim Marturisitorul, care lasa 1n
urmi, intr-un discurs hristologic pe tema Intrupirii, elemente esentiale de antropologie
crestina.

Partea a treia a lucrarii trateaza aspectele ce tin de lucrarea si functiile mintii,
incepand cu o prezentare a conceptului de ,,cunoastere prin impartdsire”, esential in
intelegerea antropologiei si a teologiei niptice. Primul capitol, cel despre intelegere,
incepe cu un studiu privind conceptul de nous in filosofia clasicd. Am abordat apoi
conceptul de intelegere pornind de proprietatea acesteia de a fi esentd sau lucrare a
mintii, diferenta dintre intelegerea naturala si ceea ce Sfintii Parinti numesc ,,intelegerea
mai presus de intelegere”, si sfarsind cu contextul in care aceasta din urma se poate
realiza, care este unirea mintii cu celelalte componente sau facultati ale omului launtric
in ceea ce am numit ,,unirea fiintiala a omului”.

Al doilea capitol trateaza una dintre cele mai importante functii ale mintii, care
este simtirea. Sfintii Parinti se referd la procesul intelegerii ca fiind unul ce se realizeaza
de catre minte prin Tmpartasirea nemijlocitd la nivel noetic de realitatea pe care o
intelege. Actul intelegerii devine, in consecintd un gest, o simtire directd, si inceteaza
si mai fie un proces de gandire discursiva. Incheiem acest capitol printr-o analizi a
conceptului de ,,simtire mai presus de simtire” la Simeon Noul Teolog.

Al treilea capitol trateaza notiunea de trezvie. Trezvia reprezintd intai de toate

o metoda ce muta lupta cu patimile de la nivel sensibil la nivel inteligibil. Aceasta este
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o metodd a carei fundamentare este dezvoltatd foarte mult de scoala sinaita si care
descompune in detaliu mecanismele omului lduntric prin care mintea ajunge sa
identifice si sa respinga orice gand ce ar putea sd o intoarcd la starea Tmprastiatd a
omului cazut.

Incheiem aceasta parte a treia printr-o analizi detaliatd a metodei adunirii mintii
prin rugdciunea neincetatd. Am luat ca referintd principala metoda lui Nichifor din
Singuratate si traseul pe care acesta il descrie, pornind de la adunarea mintii prin lectura
textelor duhovnicesti, continudnd cu amintirea mortii ca stare continua de adunare in
sine si incheind cu metoda insdsi de adunare a mintii in inimad prin rugaciunea
neincetata.

In concluzii, am incercat si prezentim succint modul in care obiectivele acestei
lucrari au fost atinse. Am reiterat locul central pe care conceptul de nous 1l ocupd in
literatura niptico-filocalicd. Conceptul de nous nu este unul secundar in gandirea
teologica a parintilor niptici, ci reprezinta centrul efortului lor ascetic si miezul
intelegerii omului din punct de vedere antropologic. Acest fapt pune intr-o lumina noua
locul marginalizat pe care conceptul il capatd in teologia academicd contemporana,
lucru pe care il atribuim exclusivitatii de care beneficiazd metoda stiintifica in
defavoarea metodei teologice. Metoda teologica nu vine sd inlocuiascd metoda
stiintifica, dar, fiind insdsi metoda asumatd de Sfintii Parinti, este absolut necesara in
intelegerea corecta a teologiei niptice in special. Am incheiat cu cateva directii in care
intentiondm sa continuam cercetarea pentru o articulare concreta a concluziilor noastre
in realitatea contemporana si, in final, cu asumarea lipsurilor cu care consideram ca

aceasta lucrare a sfarsit.





