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Importanta temei. A devenit deja un reper al teologiei ortodoxe actuale discrepanta intre
teologia ,,de scoala” si teologia de inspiratie biblico-patristicd. Promovata ca deziderat imperios

>

necesar, ,,sinteza neopatristicd” ortodoxa — avand ca principali reprezentanti pe Georges
Florovsky, Vladimir Lossky, Dumitru Staniloae s.a. — reprezintd nu doar un model pentru
generatiile actuale de teologi, ci si linia paradigmatica necesara pentru evitarea unor derapaje ce
au caracterizat un anumit fel anterior de a face teologie, cu efecte dintre cele mai nefaste in viata
eclesiala: dogmatism abstract, ritualism formalist sau magic, dezordine canonica, absenta Bibliei
etc.

Geneza gandirii teologice novatoare in Ortodoxia secolului al XX-lea a avut loc n anii
’30 la Paris si la Sibiu. In opozitie cu teologia speculativa a pr. S. Bulgakov, promotor al
sofiologiei, pr. G. Florovsky a pledat deschis pentru renastere neopatristica si a denuntat
,.,pseudo-morfozele” de inspiratie apuseana asupra Ortodoxiei. In paralel, in teologia romaneasca
pr. D. Staniloae a redescoperit neopatristica palamita ca raspuns de depdsire a scolasticii prin
sinteza dintre dogmatica (Teologia Dogmatica Ortodoxa, 3 vol., 1978), mistica (Spiritualitatea
ortodoxda, 1981) si Liturghie (Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, 1986)2.
,Depasirea scolasticii — raspunsul dat peste ani Dogmaticii si Simbolicii scolastice a lui
Andrutsos — era operata aici in dublu sens: intelectualismul abstract al acesteia era inlocuit de
criteriul experintei mistice de tip isihast, iar esentialismului tomist (si individualismului modern)
i se opunea personalismul comunitar si energetic ca model al comuniunii trinitare si ecleziale
intre Dumnezeu, om si creatie: implicitd in dogme, aceastd comuniune se realizeaza concret in
dubla experientd a coborarii lui Dumnezeu si a urcusului personal-mistic si comunitar-liturgic al

credinciosului si Bisericii spre Imparatia Sfintei Treimi”®.

! Joan I. Ici jr. Canonul Ortodoxiei vol. 1: Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008,
p. 39-40.

2 Detalii n Ibidem, p. 42-43.

% lbidem, p. 43.



Cercetarea de fata va sintetiza principalele fundamente ale credintei ortodoxe, In viziunea
celor mai de seama reprezentanti ai miscarii neopatristice?, evidentiind insd un aspect mai putin
scos la lumina de cercetatorii acestui fenomen: cel moral. Scopul principal al studiului este unul
dublu: pe de o parte, ,,sinteza neopatristica” ldsatd mostenire de teologii amintiti anterior - si n
special de Dumitru Staniloae — reprezinta un model de teologhisire in scolile teologice; pe de alta
parte, toate institutiile Bisericii ar trebui sa se inscrie intr-un proces dinamic de Tnnoire in sensul
principiilor fundamentale ale teologiei biblico-patristice, cdci doar in acest fel ea poate ramane in
continuare vie si lucratoare n dificilul context al lumii post-moderne de astazi.

Actualitatea temei. Separatia intre diferitele discipline teologice, cum ar fi intre cele
»practice” si cele ,,teoretice”, reprezintd un simptom al unui anumit tip de teologie, pe care 1-am
putea numi ,,de scoala”. Acest tip de teologie se reflecta si in considerarea Liturgicii ca distincta
de Dogmatica sau Morala. Astfel, ni se spunea intr-un manual privitor la Liturgica: ca disciplina
in cadrul invatamantului teologic, aceasta este relativ noua, datdnd de pe la sfarsitul secolului al
XVIlllI-lea si inceputul secolului al XIX-lea® ; facand parte din sectia practicd a Teologiei, std in
stransd legdturd cu discipline precum Catehetica, Omiletica, Dreptul bisericesc si Pastorala. In
acelasi timp, autorul manualului recunostea ca, avand nu doar o latura practica, ci si una istorica,
alta exegeticd, alta doctrinard etc., Liturgica are relatii si multe puncte de contact si cu unele
discipline din sectia sistematica si cea istorica a Teologiei. ,,Asa de exemplu, cele mai stranse
legaturi le are Liturgica mai intdi cu Dogmatica si cu Morala, deoarece ... cultul are radacini
adanci in invatatura de credintd si in trairea religioasa crestind, formele sale externe nefiind, in
cele mai multe cazuri, decét transpunerea in practica a unor idei dogmatice si a unor reguli de
viatd morala” ® Tn plus, ,multe chestiuni sau capitole de studiu sunt comune acestor trei
discipline. De pilda, cu studiul Sfintelor Taine se ocupa si Dogmatica si Liturgica si Morala. Dar
fiecare aceste discipline trateaza trateaza chestiunile respective din punct de vedere diferite.

Dogmatica le trateazd din punct de vedere al doctrinei sau invataturii de credinta ; Morala, din

4 Vezi Ciprian lulian Toroczkai, Traditia patristicd in modernitate: Ecleziologia Pdrintelui Georges V. Florovsky
(1893-71979) in contextul miscarii neopatristice contemporane, Editia a II-a, revizutd si adaugitd, Editura Astra
Museum/Andreiana, Sibiu, 2012.

° Ene Braniste, Liturgica Generald, cu notiuni de artd bisericeascd, arhitecturd si picturd crestind, editia a 11-a,
EIBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 13.

% lbidem, p. 13-14.



punct de vedere al legilor morale sau al efectelor Tainelor in viata religioasa, iar Liturgica le
trateaza ca unitati ale cultului divin, ocupandu-se de randuiala sau ritualul savarsirii lor™’.

Atunci cand scria acestea, prof. Ene Braniste se facea ecoul unei pleiade de autori
ortodocsi a cdror viziunea era tributard modului de teologhisire amintit, cel ,,de scoala”. Tn
acelasi timp insd, legat mai ales de curentul ,,eclesiologiei euharistice” (care a avut ca principali
reprezentanti pe C. Kern, N. Afanasiev sau A. Schmemman), se Intilneste in teologia ortodoxa
un curent de redescoperire a viziunii biblico-patristice despre ,,locul” cultului in Biserica, asadar
convingerea deplind ci Sfanta Liturghie se situeaza in centrul cultului liturgic ortodox. In acest
sens, un autor scria: ,,Liturghia euharisticd este slujba cea mai importanta, dar si cea mai
complexa a cultului crestin ortodox. Ea concentreaza in sine toatd teologia si trairea (experienta)
Bisericii si o impartdseste necontenit fiilor ei, care trdiesc si marturisesc «ucenicia» lor 1n
Hristos. Liturghia a constituit incd de la Tnceputul crestinismului inima Bisericii, centrul de
gravitate al vietii ei. Toate celelalte Taine si slujbe erau legate organic de Liturghie, de aceea
cunoasterea si experienta liturgicd, in mod normal, nu ar trebui sd fie doar obiectul unor studii
academice, ci o preocupare ... a fiecdrui crestin®, Purtand semnul proniei divine, Liturghia
poseda un sens universal, atotcuprinzator; ea reprezintd sensul creatiei vazute si nevazute: ,,Ca si
intreaga teologie a Bisericii, Liturghia nu are nimic neinteles si lipsit de sens in ea, ci, din contra,
aici se concentreaza si se descopera tainic toate ratiunile si sensurile existentiale ale omenirii si
intregului cosmos™.

Stadiul cercetarii. Afirmatiile de mai sus sintetizeaza viziunea ortodoxa despre Sfanta
Liturghie. Ea se regaseste si la alti liturghisti ortodocsi romani, cum ar fi parintii profesori Ene
Braniste!® sau Petre Vintilescu!!, sau ,patriarhul teologiei romanesti”, pdrintele Dumitru

Staniloae!?. (Nu trebuie uitat nici Andrei Scrima®3.) De asemenea, traducerea unor alti teologi

" Ibidem, p. 14.

8 Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxd: istorie si actualitate, editia a II-a, Editura Sophia, Bucuresti, 2013, p. 5.
°lbidem, p. 5.

Ene Braniste, Liturgica Generald cu notiuni de artd crestind, Bucuresti, 1993; Idem, Liturgica Speciald pentru
institutele teologice, Bucuresti, 1985; Idem, Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, de Nicolae Cabasila, (traducere n
limba romana), Bucuresti, 1946; Idem, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila (tezi de doctorat),
Bucuresti, 1943; Idem, Participarea la Liturghie, Bucuresti, 1999.

Upetre Vintilescu, Misterul Liturgic, Bucuresti, 1929; Idem, , Liturghia in viata romaneasci”, in Ortodoxia
Romdneascad, Bucuresti, 1992; Idem, Liturghiile bizantine privite istoric in structura §i randuiala lor, Bucuresti,
1943; Idem, Liturghierul explicat, Bucuresti, 1998.

2Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, Craiova, 1986.

BAndré Scrima, Biserica Liturgicd, trad. Anca Manolescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005.
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ortodocsi greci sau rusi, cum ar fi parintele Alexander Schmemann'4, demonstreaza vocea unici,
dar polifonicd, a Ortodoxiei In ceea ce priveste centralitatea Liturghiei in viata eclesiala.
(Aceasta trasatura caracteristica a fost, de altfel, evidentiata si de teologi din alte traditii crestine.
Traducerile lucrarilor unor teologi romano-catolici ca Juan Mateos™ sau Robert Taft!® sunt
demne de amintit aici, ca si cele ale teologului evanghelic Karl Christian Felmy, care a ajuns mai
apoi sa se converteasca la Ortodoxiel’.) Aceasta linie a fost continuata de teologii din generatiile
mai tinere, cum ar fi arhidiac. loan 1. Ica jr.'8 Viorel Sava'® sau Ciprian Streza®®. Pe langa
teologii amintiti mai sus, un izvor nepretuit 1-au constituit operele unor Sfinti Parinti ca Dionisie
Areopagitul, Maxim Marturisitorul, Gherman al Constantinopolului, Nicolae al Andidei, Nicolae
Cabasila sau Simeon al Tesalonicului?.

Cultul Bisericii este izvorul dogmei, locul de unde se revarsd in forme lingvistice
experienta lucrarilor lui Dumnezeu. Marturisirea Crezului de catre fiecare persoana in parte nu
poate fi un act individual, deoarece in Liturghie intreaga Biserica exprima adevarata credin{a, ca
traire a dogmei: ,,dogma traieste in Liturghie, o insufleteste si o spiritualizeaza necontenit, iar
cultul ortodox practica dogma, se intemeiaza pe ea [...]. Intimitatea dintre doctrina si cult ajunge
pana la transpunere chiar, asa incat liturghia a inceput sa fie indicata ca foarte bogata in loci

theologici, adica izvor pentru dogmaticd”?2, afirma Parintele Petre Vintilescu.

14Alexander Schmemann, Introducere in Teologia Liturgicd, trad. Vasile Barzu, Editura Sofia, Bucuresti, 2002;
Idem, Euharistia — Taina Impdrdtiei, trad. Boris Raduleanu, Bucuresti, 1993.

BJuan Mateos, S.J., Celebrarea Cuvéntului in Liturghia Bizantind, trad. Cezar Login, Editura Renasterea, Cluj-
Napoca, 2007.

Robert F. Taft, Ritul bizantin, trad. Dumitru Vanca si Alin Mehes, Editura Reintregirea, Alba lIulia, 2008 ; Idem, O
istorie a Liturghiei Sfantului loan Gura de Aur, Volumul 1I: Transferul Darurilor si celelalte rituri preanaforale,
Partea 1: Intrarea cea Mare, trad. Cezar Login, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2012.

YKarl Christian Felmy, De la Cina de Taina la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe. Un comentariu
liturgic, trad. loan Ica, Editura Deisis, Sibiu, 2004.

®oan 1. Icd jr., Canonul Ortodoxiei. | Canonul apostolic al primelor secole, Editura Deisis/Stavropoleos, Sibiu,
2008; Idem, fmpdrtdsirea continud cu Sfintele Taine. Dosarul unei controverse — mdarturiile traditiei, Studiu
introductiv si traducere loan . Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2006.

19V/iorel Sava, In biserica Slavei Tale. Studii de T eologie si spiritualitate liturgica, Editura ,,Erota®, Iasi, 2003.
2Ciprian loan Streza, Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare. Istorie — text — analiza comparata — comentariu liturgic,
Editura Andreiana, Sibiu, 2009.

ZTraduse in roméaneste, circuland in mai multe editii, in manuscris sau tiparite, comentariile liturgice bizantine au
fost reeditate Tntr-un volum exemplar de diac. Ioan 1. Icd jr., De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului —
integrala comentariilor liturgice bizantine, Editura Deisis, Sibiu, 2011.

22pr, Prof. Petre Vintilescu, Functiunea catehetica a Liturghiei, in ,,Studii Teologice”, Seria II, Nr. 1-2, martie-
aprilie, 1949, p. 17.



Privitor la relatia Traditiei cu viata eclesial-liturgica, trebuie sa recunoastem o precaritate
a studiilor ortodoxe moderne. Totusi, conceptul de Traditie a fost analizat in cultura romaneasca
din alte perspective, cum ar fi, de exemplu, cea filosofica?>,

In teologia ortodoxa a secolului al XX-lea, innoirea Traditiei a fost marcata de asa-numita
,miscare neopatristicd”. Asupra acestui fapt vom reveni pe larg in lucrarea noastra. Ne rezumam
aici a aminti doar figurile cele mai reprezentative a acestui curent teologic, cu trimitere la operele
cele mai reprezentative ale lor:

Georges Florovsky, cu o opera substantiald, tradusa si publicata in limba englezd in 14 volume?*.
Vladimir Lossky, care, in ciuda operei sale reduse cantitativ — in timpul vietii a publicat o
singura carte, devenita repede insa un ,,bestseller” teologic ortodox contemporan, Essai sur la
théologie mystique de [’Eglise d’Orient®™, la care se adaugd céteva lucrdri publicate in
colaborare?® sau postum?’ — s-a impus ca unul dintre cei mai influenti teologi ortodocsi
contemporani ai secolului XX si ca unul dintre promotorii metodologiei ,,neopatristice”;

lustin Popovici — vezi publicarea masivelor ,,Dogmatici Ortodoxe”?® (1932-1978, Belgrad,
respectiv 1978, Bucuresti) sau editarea textelor duhovnicesti ale Bisericii, Viefile Sfintilor si
Filocalia (1972-1977, respectiv 1946-1991);

Dumitru Sténiloae, a cdrui operd impresionantd a marcat decisiv teologia ortodoxa in general si
cea romaneasca in special.

Panayotis Nellas, model de revalorificare a Traditiei patristice in teologia ortodoxa greaca®, al

cirui nume trebuie asezat alaturi de cel al lui Ioannis Romanidis®.

2 A se vedea Vasile Zvincescu, Conceptul de traditie in filosofia romdneascd, Argonaut, Cluj-Napoca, 2007.

24 Georges Florovsky, The Collected Works of Georges Florovsky 14 vol, Nordland Publishing Company, Belmont,
Massachusetts, 1972-1989; Paul L. Gavrilyuk, Georges Florovksy si renasterea religioasd rusd, trad. Adela Lungu,
Doxologia, lasi, 2014; Georges Florovsky, Scrieri esentiale, trad. Dragos Dasca si Octavian-Adrian Negoita,
Doxologia, Iasi, 2021.

25 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasdrit, traducere Vasile Raduca, Editura Bonifaciu, 1998.

2% fmpreuna cu N.Arseniev el a publicat Paternitatea duhovniceascd in Rusia secolelor al XVIII-lea si al XIX-lea,
trad. Ciprian Vidican, Renasterea, Cluj-Napoca, 2017, iar impreuna cu Leonid Uspenski, Calduziri in lumea icoanei,
trad. Anca Popescu, Sophia, Bucuresti, 2011.

27 Unele lucriri reprezintd cursuri universitare, ca Introducere in Teologia Ortodoxd, traducere Lidia si Remus Rus,
prefata Dumitru Gh. Popescu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993, si Vederea lui Dumnezeu (traducere Maria
Cornelia Oros, studiu introductiv Ioan 1. Ica jr., Desis, Sibiu, 1995), sau o colectie de studii publicate anterior, ca Dupd
chipul si asemanarea lui Dumnezeu, traducere Anca Manolache; Humanitas, Bucuresti, 1998.

28 ustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe 2 vol., trad. Marko Zarkovski, Doxologia, lasi, 2017 si 2020. A se
mai vedea si Idem, Omul si Dumnezeul-Om. Abisurile si culmile filosofiei, trad. Toan 1. Ica si loan LIca jr., Deisis,
Sibiu, 1997.

29 lerotheos Vlachos, Dogmatica empirica dupd invatiturile prin viu grai ale Parintelui Ioannis Romanidis 2 vol.,
trad. Tatiana Petrache, Doxologia, lasi, 2015 si 2017.



Se cuvine a mai preciza aici incd un aspect: redescoperirea Traditiei patristice, cu
trimitere la relatia indisolubila dintre cult — avand Tn centrul Sfanta Liturghie — si viata
bisericeasca nu s-a exercitat exclusiv in Ortodoxie. Ilustrativ, amintim aici ,,scoala de la
Erlangen”, cu cei doi mari profesori, Fairy von Lilienfeld®!, si mai ales Karl Christian Felmy?,
Tot de la aceeasi universitate germana, nu poate lipsi un alt profesor, de etica, a carui lucrare de
sintezd nu ocoleste conceptul de Traditie si implicatiile sale etico-sociale®. Tn pofida a ceea ce s-
a mai afirmat, teme cum ar fi cea a ,,indumnezeirii” nu sunt unilateral ortodoxe, desi anumite
accente 1i sunt specifice: ,,in Traditia Ortodoxa theosis nu este un proces individual, desi
experienta intdlnirii cu Dumnezeu si a Indumnezeirii este In cel mai inalt grad personala.
Homoiosis/theosis este o experientd «mistica», desigur nu in sensul unei reductii ezoterice sau
nationaliste, cu care opereaza protestantismul de factura germana, ci ca experientd a lui
Dumnezeu realizata in Sfintele Taine (lat. sacramenta) ale Bisericii... Epicentrul lui «bios
pathikos» este Liturghia euharistica. Acesta este locul chemarii lui Dumnezeu si al impartasirii
de Duhul Sfant, adica locul... unde se realizeaza cu adevarat inrudirea dintre Dumnezeu si om,
cici aici creaturile umane devin miadulare ale Trupului tainic al lui Hristos™34,

Scopul cercetarii. Teze de demonstrat:

1. Ce este o ,, Traditio activa”, adica o realizare a traditiei pe baza elementelor de cult cum
ar fi cele de la Botez si marturisirea de credinta,

2. din alta perspectiva — a dimensiunii politice a cultului, perspectiva modului in care
acesta determina o etica crestind sub forma unei societati. axeaza pe reconstructia unei gramatici
teologice a relatiei indisolubile dintre cult si ethos-ul libertatii.

3. dezvoltarea unei etici crestine reprezintd punctul culminant al slujirii liturgice cu vita
activa, adica al unei sinteze intre Liturghie, invatatura si viata (am putea spune, drei grosses L.:

Liturgie, Lehre und Leben). De aici consecinte, cum ar fi tema eticii in predica si al izvorului etic

30 Amintim aici stricte cele trei ,,sinteze”: Dumitru Stiniloae, Ascetica si Mistica Ortodoxd, Deisi, Alba-lulia, 1993;
Idem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd 3 vol., editia a 1I-a, EIBMBOR, Bucuresti, 1996; Idem, Spiritualitate si
comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986.

3L Fairy von Lilienfeld, Spiritualitatea monahismului timpuriu al Pustiei, trad. Picu Ocoleanu, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 2006.

32 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe contemporane, trad. loan I.
Ica si loan LIcd jr., Deisis, Sibiu, 1999.

3 Hans G. Ulrich, Wie Geschopfe leben. Konturen evangelischer Ethik, Lit Verlag, Munster, 2005 (EThD, Bd. 2),
747 p. O ampla si excelentd recenzie i-a consacrat pr. Conf. Dr. Picu Ocoleanu, de la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Craiova, in revista Inter (Cluj-Napoca), | (2007), nr. 1-2, p. 509-511.

3 Marco Hofheinz (ed.), cu colaborarea lui Kai-Ole Eberhardt, Die Tradierung von Ethik im Gottesdienst.
Symposiumsbeitrége zu Ehren von Hans G. Ulrich, LIT Verlag, 2019, p. 27.
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al Liturghiei in Biblie. Sarcina este a gasi calea cea mai buna pentru a putea transmite oamenilor
,cuvintele vietii” (F.Ap. 7, 38).

4. ca o concluzie, Traditia este vie doar daca se afla in stransa legatura cu dogmele si

cultul, in special cu Sf. Liturghie. De evidentiat implicatiile la nivelul eclesiologiei ortodoxe, dar
si n plan social, liturgic si ecumenic.
Metodologia de cercetare. Dat fiind caracterul interdisciplinar al acestui proiect de cercetare
teologicd, am utilizat mai multe metode de cercetare, cum ar fi: 1. Metoda istorica, necesara in
special in analiza unor anumite context socio-istorice si cultural-religioase (,,studii de caz”) care
sd evidentieze preocuparea pentru ,,innoirea” Traditiei; 2. metoda comparativa, prin care am
urmarit specificitatea teologiei ortodoxe autentice, de inspiratie biblico-patristica, in raport cu
inovatiile produse de-a lungul timpului, mai ales sub influenta modului apusean de a face
teologie, unul de factura ,,scolastica” (,,pseudomorfoze”). Astfel, aceastda metoda a reliefat mai
pregnant ceea ce defineste un ethos ortodox; 3. Metoda analitica, ne-a permis sa aprofundam
sensul a ceea ce Inseamna concepte esentiale, cum ar fi raportul intre Traditie si traditii,
centralitatea Liturghiei in viata Bisericii, cu implicatiile sale eclesiale si ecumenice (ca de
exemplu ,sobornicitate in timp”) s.a.m.d. 4. Metoda sinteticA (de sintezd) a reprezentat
instrumentul prin care am ajuns, farda nicio pretentie de exhaustivitate, sa formulam anumite
concluzii, incercand, 1n acelasi timp, sa aratdm in ce masurd anumite dispute teologice si de cult
depasesc cadrul strict al Bisericii — iesind in ,,lume” — si al Ortodoxiei — avand implicatii si in
plan mai larg, cultural si ecumenic.

Structura lucrarii. Prima parte s-a axat pe expunerea relatiei dintre filosofia autentica si
teologi autentica, cu fundament pe caracterul experiential, viu, al acestora. Indiferent ca e vorba
apoi de versiunea socratico-platonica, de cea stoica sau de cea epicureiana, ajungand mai tarziu
la cea existentialistd sau fenomenologica, filosofia a incercat fard rdgaz sa ii traseze omului un
scop in viata. In acest fel, consideram ci se poate vorbi de o ,,inrudire” a cugetirii filosofice cu
credinta religioase, ambele atestand dimensiunea holistica, profund reflexiva, a fiintei umane.

In aceasta primi parte am avut ca punct de plecare acest aspect experiential al filosofiei,
incercand s demonstram ca pretentia unor Parintii ai Bisericii, cum ar fi cei apologeti, privitoare
la credinta crestina ca filosofia autenticd, reald, nu era defel exageratd. Regdsim in perioada
apostolico-patristica o viziune care va strabate, ca un fir rosu, istoria unei traditii crestine, pana in

zilele noastre. Pe de alta parte, nu este mai putin adevarat ca, timp de mai multe secole, acest tip
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de credinta a fost ocultat de rationalism, individualism, secularism si alte —isme, astfel incat s-a
ajuns la excese care nu au facut altceva decat sa subrezeasca edificiul teologiei. (Aceasta
departare a marcat un reviriment al altor tipuri de gandire, caz simptomatic fiind cel al lui lulian
Apostatul.) Revenim asadar la necesitatea ,,innoirii patristice”, care a reprezentat o constanta la
cei mai de seama teologi ortodocsi din secolul al XX-lea.

De altfel, toate natiunile/comunitatile se bazeaza pe o0 memorie comuna care este, intr-0
masurd oarecare sau alta, ,,construita”. Desi trebuie sd fie invatatd/asimilata, aceasta nu este o
memorie fictiva, o ,traditie inventatd” si In acelasi timp o ,actiune comunicativd”. Fata de
aceasta existd datoria morala de a depune marturie (le devoir de mémoire) nu doar pentru
avantajele pastrarii si valorificarii memoriei, ci si pentru a se intelege corect limitele memoriei si
memorializarii, deopotriva cu abuzul de memorie, cu falsificarea si manipularea ei.

De asemenea, trebuie retinuta dimensiunea universala pe care o are, prin excelenta,
memoria colectiva. Se cere asadar evitarea negationismului, dar si a relativismului — cu scopul de
a minimaliza sau, si mai pervers, de a relativiza si contextualiza o traditie, cu scopul vadit de a-i
diminua sau chiar anula valoarea.

In fapt, fundamentarea legiturile interumane nu este echivalenti cu dependenta pentru
eternitate de ,,radacini”, de o obsesie pentru o constructie ideatica imuabila. A fi intr-o Traditie
inseamna ci aceste legituri se cultivd, se dezvoltd, se educd, se planifica strategic... In caz
contrar, ele se pot estompa, se pot chiar pierde. Gravitatea problemei survine din negarea
caracterului viu, dinamic, pe care il poseda in mod intrinsec Traditia, caracter ce survine din
Chiar natura fiintei umane in dinamismul ei, in scopul teleologic de a creste de la ,,chip” spre
,,asemanarea” cu Creatorul sdu, Dumnezeul-Treimic.

Ruptura dintre modus credendi si modus vivendi produce o criza grava, cu efecte negative
deopotriva in interiorul si in afara crestinismului. Societatea postmoderna poate fi evaluata prin
cateva caracteristici specifice ale fenomenului religios. Astfel, regasim doua linii predominante
in religiozitatea lumii in care traim: pe de 0 parte, exacerbarea extremismelor religioase in lume,
pe de alta parte, predominarea spiritului religios difuz, a eclectismului si a sincretismelor.

Ca studiu de caz ne-am referit la cazul Tmparatului lulian Apostatul. Dincolo de unele
aspecte politico-teologice, demersul sau de revenire la paganism au avut un fundament etic: cei
care predau trebuie sd fie in acord cu ceea ce predau; in consecintd, nu poti sa vorbesti despre

literatura clasica si sd nu crezi in lumea zeilor pe care aceasta o evocd; fard a li se interzice
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participarea copiilor crestini la cursuri, profesorii crestini ar trebui sa iasa din starea de ipocrizie
in care se afla, fie renuntand la oficiul magisterial, fie sd-si adecveze convingerile la continutul
textelor predate.

Tn fapt, Tulian planuia o reforma a cultului si a eticii sacerdotale dupa model crestin: sunt
evidente accentele si mutatiile pe care filantropia le cunoaste in Antichitatea Tarzie sub influenta
crestinismului. Tocmai filantropia fata de strdini, impreuna cu grija pentru ingroparea mortilor si
accentuarea demnitatii morale (fie ea adevaratd sau falsd), au fost factorii de succes ai raspandirii
crestinismului, credea imparatul Tulian. De aceea, el ii recomanda lui Arsakios, marele preot, sa
construiasca o ,,retea de ospitalitate”, la care modelul crestin e mai mult decat evident.

Din stadiul anterior desprindem ideea ca spiritualitatea crestind poate fi relevantd pentru
omul modern doar prin evitarea a doud extreme: pe de o parte academismul, pe de altd parte
pietismul. Dimpotriva, avandu-se ca punct de plecare izvoarele biblice si patristice, ar trebui
fundamentata o ,,teologie a experientei” — dar nu orice traire individualista, ci insasi experienta
sacramental-eclesiala.

Partea a doua a prezentat modul in care teologia ortodoxa contemporana a redescoperit,
avand ca izvoare sursele biblice si patristice, centralitatea Liturghiei in cultul si viata Bisericii.
Hermeneutica ortodoxa are astfel implicatii etice atat in intelegerea, cat si in experierea Bisericii
ca ,,Trup mistic al lui Hristos”. Este vorba despre dimensiunea profund hristologica si
pnevmatologica a eclesiologiei. Teologul roman Dumitru Staniloae, cu lucrarea sa fundamentald
despre legdtura indisolubild dintre spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa, a reprezentat
reperul permanent al consideratiilor noastre.

Cultul particular si cultul comun se intrepdtrund ca unicd lucrare de mantuire, astfel
incat parcursul implinirii credintei personale si realizarea unitatii de iubire in comunitatea
Bisericii (ethos liturgic) se unesc in Sfanta Euharistie. lisus Hristos este Capul trupului Sau,
Biserica (Totus Christi, caput et corpus). Credinciosul participant la cult devine un interpret al
textelor liturgice si, in functie de efortul etic personal (inteles ca harisma), devine implinitor al
cultului, un imnograf prin implinirea vietii sale si un imnograf al implinirii comunitare. Astfel,
Scriptura si Traditia sunt exprimate fidel in cultul liturgic al Bisericii Ortodoxe, care nu opereaza
nici un primat absolut al Scripturii si nici un primat al autoritdtii bisericesti instituionalizate, ci

opereaza cu ,,primatul” Duhului lui Dumnezeu.
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Daca slujirea liturgico-eclesiald e indisolubil legata de marturisirea invataturii de
credintd, atunci din cercetarea noastra nu putea lipsi o parte dedicata naturii si rolului dogmelor,
respectiv al constituirii Sfintei Traditii, in relatie cu Scriptura si Biserica.

Cuvantul ,,dogma” semnifica o invatatura fundamentald a Bisericii, doctrina Bisericii
transmisa prin traditia scrisd sau prin cea orald, dogmele fiind adevaruri necesare pentru
mantuire. Dogmele crestine reprezintd elemente ale planului de mantuire si indumnezeire a
crestinului, cuprinse si realizate in Revelatia dumnezeiasca supranaturala, care a culminat n
Hristos, si pastrate, propovaduite, aplicate si explicate in Biserica.

Prin insasi natura lor, dogmele poseda un dublu caracter, negativ si pozitiv: pe de o
parte, ele delimiteazd adevarul de erezie, iar pe de altd parte, exprima Invatatura de credintd a
Bisericii Intr-un anumit timp si loc. De asemenea, ca adevaruri ale credintei, dogmele se clasifica
in ,,dogme naturale” si ,,dogme supranaturale”. Fiind si o expresie a conlucrdrii divino-umane,
dogmele presupun o colaborare, caci o persoana nu se reveleaza, adica nu se deschide decat celui
ce insusi i se deschide. In Tisus Hristos, Adevarul, isi gisesc dogmele unitatea, iar baza dogmelor
este Sfanta Treime. Dogmele, prin unitatea lor intr-un ,,sistem”, sunt pastrate in Biserica. Dar
unitatea lor decurge si din propovaduirea, aplicarea, concretizarea, explicarea si determinarea lor
in Biserica. Ele sunt transmise prin Revelatia supranaturala in Biserica, aceasta fiind comunitatea
celor ce cred in Hristos, Ii slujesc si urmeazi poruncile Sale, o comunitate constituitd la
Cincizecime.

Trebuie avut mereu in minte Evagrie Ponticul, cel care, pentru a arita legatura
indisolubild intre rugaciune si cunoastere, subliniase ca ,,cel care are o rugdciune curatd este
teolog adevarat, iar cel care este teolog adevarat are o rugaciune curata”.

Teologii ortodocsi contemporani au accentuat ca dogmele poseda intrinsec 0 dimensiune
paradoxali, apofatica. In special Vladimir Lossky a insistat ca orice teologie autentica este o
teologie apofatica. Acest lucru exclude cu desavarsire orice teologie abstracta si pur intelectuala,
care ar voi sa adapteze la limitele cugetarii omenesti tainele intelepciunii lui Dumnezeu.
Dimpotriva, aceasta este atitudinea existentiald care il angajeazd pe om in intregime: nu exista
teologie in afara de traire; trebuie sa te schimbi, sa devii un om nou, caci pentru a-L cunoaste pe
Dumnezeu trebuie sa te apropii de El; nu esti teolog daca nu urmezi calea unirii cu Dumnezeu.

Calea cunoasterii lui Dumnezeu este neaparat aceea a indumnezeirii.
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La randul sau, pr. Dumitru Staniloae a evidentiat urmatorul aspect: caracterul definit al
formulelor dogmatice nu contrazice continutul lor infinit, ci-1 asigura. In acest context, teologia
are un rol foarte important si anume acela de a reflecta dogmele, de a le delimita si de a raimane
intre granitele acestora. Asadar dogma este Invatdtura Bisericii, dar nu orice invatatura a Bisericii
are automat statul de dogma. Altfel spus, invatatura poate intra in Traditie prin consensul general
al Bisericii, realizat in structuri abilitate pentru aceasta (sinodul), structuri care au autoritatea de a
realiza formulari dogmatice.

Actualizarea formulelor dogmatice prin imbogatirea invataturii Bisericii, invatatura cu
autoritate de Traditie bisericeasca, se poate realiza prin explicarea termenilor dogmatici anteriori.
Aceastd imbogatire si dezvoltare a invataturii prin teologie e sinonima cu ,,punerea in lumina” a
termenilor dogmatici amintiti pentru fiecare generatie a membrilor Bisericii, corespunzator
nivelului lor de intelegere si a stadiului duhovnicesc in care ei se afla. Din aceastd perspectiva,
teologia este o formd continud a existentei in Bisericd ,,de catre toti membrii Bisericii si
totdeauna” (vezi canonul vicentin) — fie ei Apostoli, Sfinti Parinti sau fiecare preot care
talmaceste Revelatia pentru a fi triitda de credinciosii sdi.” In consecintd, reiese cd teologia
Bisericii are o mare responsabilitate pentru viata bisericeascd si pentru progresul spiritual al
credinciosilor.

Intelegerea plenara a Traditiei reclami asadar o intelegere autentici a naturii si rolului
dogmelor in cristalizarea Tnvataturii de credintd. Aceasta este si tema capitolului urmator, care
releva sensul unei ,,innoiri” in viata Bisericii nu ca inovatie, ci ca metoda de transmitere eficienta
a valorilor evanghelice intr-un anumit cadru socio-istoric si cultural-religios.

Cuvantul ,traditie” vine din lat. ,.traditio” sau din gr. ,,paradosis” si Inseamna predanie,
transmitere. Termenul comporta doud acceptiuni: pe de o parte, se referd la intreaga activitate a
lui Iisus Hristos; pe de alta parte, traditia reprezintd modul in care Revelatia divind se transmite
oamenilor in Bisericd. Astfel, Traditia reprezintd o forma de pastrare a revelatiei in Iisus Hristos.

Traditia reprezintd permanentizarea dialogului dintre Biserica (in intregul ei) si Hristos,
iar acest dinamism este asigurat de lucrarea haricd. Nu intamplator, Lossky numea Traditia ca
fiind ,,lucrarea Sfantului Duh in Biserica”. Astfel, in cele douad forme de exprimare, scrisd si
orald, Traditia este reflectatd prin Sfanta Scripturad (forma scrisd) si este traita in Bisericd (forma
orald) prin mijlocirea Duhului Sfant. Noul Testament este alcdtuit in Bisericd si constituie

,~miezul” Traditiei, care reflecta felul in care credinta apostolica a fost inteleasa n Duhul Sfant.
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Acelasi Vladimir Lossky facea deosebirea dintre Traditie si traditii: sub supravegherea si
indrumarea episcopilor, reuniti in sinoade, Biserica si-a pastrat si valorificat tezaurul credintei
(exprimat prin acte, cuvinte si imagini), astfel incat sa poatd deosebi in mod corect intre valoarea
perena a Evangheliei si realitatile tranzitorii ale unui anumit context socio-istoric. Se face
deosebire intre aspectul imuabil al Traditiei si ceea ce se schimba in aceasta, ca adaptare la
contextele socio-istorice in care traiesc credinciosii (traditii).

Pentru a exemplifica, am recurs la analiza unui studiu de caz din istoria crestinismului
risaritean: disputa colivazilor. Inainte de toate, trebuie precizat ci acest eveniment se incadreazi
n ceea ce am putea numi necesitatea unei ,,reforme liturgice” in Biserica. Sensul acestei innoiri
reclamd insa o analizd profunda: plecindu-se de la interogarea traditiei, adevarata reforma
liturgica in Biserica nu semnificd simpla intoarcere la trecut, ,,rutina”, ci continua dezvoltare,
incepand cu momentul initial, precum si integrarea intr-un tot unitar a tuturor formelor pe care
aceastd dezvoltare le-a luat si le are 1n prezent. Similar, ,,intoarcerea la izvoare” sau reintoarcerea
la traditie are sensul de regindire a situatiei actuale, in lumina si spiritul a ceea ce o traditie
integrala ne Tnvata despre sensul Bisericii. Conceptul de ,,adaptare — dezvoltare” exprima chiar
acest fapt: principiile permanente ale traditiei cunosc o noud dezvoltare asimiland, dupa ce au
fost, la nevoie, chiar purificate, aporturile valide ale lumii (postymoderne. Se poate vorbi despre
un proces de adaptare doar in sensul unei dezvoltari organice, care implicd in mod absolut
necesar Comuniunea si Viata Bisericii. Ce inseamna aceasta? Cd adevarata reforma a Bisericii isi
are radacinile in Biserica, utilizeaza metodele Bisericii si ramane indisolubil legatd de Biserica.
Este motivul pentru care orice reforma in Biserica, de orice tip ar fi ea, trebuie sa aiba o baza
liturgica.

Revenind acum la ,,disputa colivara”, reamintim ca in anii 1754-1755, monahii de la
schitul athonit ,,Sfinta Ana” au inceput constructia unei biserici mai mari. Ei beneficiau de
donatii ale crestinilor bogati din Levant, dar pentru a-si mari veniturile, munceau si sambata, ziua
in care o parte trebuiau sd mearga la piata din centru peninsulei, Karyes, pentru a-si vinde
produsele si a cumpara cele necesare subzistentei. Drept urmare, calugdrii s-au vazut nevoiti sa
mute pomenirea mortilor de pe pomelnicele familiilor donatorilor (peste 12000 de nume, sic!)
din ziua de sdmbata, rezervatd in mod traditional parastaselor, duminica. Aceastd adaptare
liturgica a fost denuntata insa de ierodiaconul Neofit Kavsokalivitul ca fiind deopotriva o grava

inovatie dogmatica si o incdlcare a traditiei ortodoxe.
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In opinia lui Neofit, plangerea mortilor si comemorarea lor cu colive, simbol al trupului
mort, incalca prevederile din Constitutiile Apostolice (V, 20 si VII, 24), caci sunt incompatibile
cu caracterul Duminicii de zi a bucuriei si Invierii. Ele trebuie deci sivarsite doar saimbita, ziua
pogorarii lui lisus Hristos la iad, cdci mutarea lor duminica este un pacat de moarte. Dimpotriva,
pentru monahii de la Aghia Ana nu exista nicio incompatibilitate in aceasta practica, deoarece nu
ar exista, din punct de vedere teologic, nicio separatie intre pomenirea mortilor si Inviere,
intrucat aceasta este insasi chezasia celor adormiti in credinta. (Dar panorama chestiunilor
discutate in cadrul controverselor va fi unul larg, care nu era limitat doar la cel al pomenirii sau
colivelor si Impartdsirii continue, ci abordandu-se si alte teme teologico-liturgice, cum ar fi
sfintirea icoanelor, relatia Euharistie-anafora, prezenta lui lisus Hristos intreg in Euharistie,
citirea cu voce tare a rugaciunilor anaforalei euharistice, relatia dintre agheasma mare si
agheasma mica, sensul anatemei, sau martiriul pentru cei convertiti la islam si reveniti la
Biserica.)

Tn scurt timp, adeptii ambelor tabere au inceput si se acuze de ,.erezie”, de cadere din har.
Neofit i-a numit pe adversarii sai ,,defaimatori ai invierii”, ,,vorbitori de morti in zi de duminica”,
,»idolatrii”, , lipsiti de har” s.a.m.d., pe cand acestia 1-au acuzat pe cei care il sustineau pe Neofit
ca fiind ,,sdmbatari” sau ,,colivari”, ca unii care recazusera in iudaism.

De retinut este urmatorul aspect: grupul ,,colivarilor”, traditionalist, sustinea respectarea
strictd a ,,teoriei” tipicului scris in prescriptiile canonice si 1n cartile de cult; acestea sustineau
irefutabil sambata, nu duminica, drept zi de comemorare a celor decedati, si prezentau cu
claritate impartdsirea credinciosilor la fiecare Liturghie, duminicald si de sarbatori, nu doar o
data sau de cateva ori pe an.

Pe de alta parte, ,anticolivarii” pragmatici apdrau legitimitatea noilor acomodari si
practici liturgico-sacramentale, devenite insd intre timp ,traditii”. Astfel, ei insistau ca
pomenirile se pot face in orice zi a saptdmanii, inclusiv Duminica, iar impartasirea era bine sa se
facd mai rar, intrucat presupunea Tn mod absolut necesar o pregatire ascetico-individuala
riguroasa si de durata.

De asemenea, ironia sortii era cd fiecare tabard o acuza pe cealaltd de ,erezie” si
»inovatie”, ambele invocand in sprijinul sau , Traditia”. in cazul ,colivarilor”, era vorba de
traditia ,,teoretica”, ideala, pe cand in cazul ,,anticolivarilor”, de traditia ,,pragmatica”, prezenta.

Dupa cum a aratat elocvent arhidiac. Ioan I. Ica jr., in timp adaptarile liturgice devenisera

17



traditie, Traditia ,,teoretica” ideald fiind uitatd si cazuta in desuetudine; adaptarile pragmatice,
care constituiau o inovatie fatd de Traditie, devenisera asadar ,.traditie”, iar prin prisma lor
Traditia ideald devenise inovatie!

Liniile directoare ale programului de innoire patristica se regasesc si in cadrul miscarii
neo-patristice din secolul XX. Punctul de plecare il constituie Primul Congres al Facultatilor de
Teologie Ortodoxa (Atena, 1936), unde o contributie decisiva a avut pr. Georges V. Florovsky.
Directiile sale de dezvoltare sunt diverse, motiv pentru care le sintetizim astfel: 1. istoric-
patristic-ecleziologic, unde cercetarile pr. prof. Georges Florovsky (1893— 1979) au fost
continuate de pr. prof. John Meyendorff (1926-1992); 2. mistic-palamit-filocalic, cu
valorificarea teologica a traditiei duhovnicesti initiata de pr. prof. Dumitru Staniloae (1903—
1993) si Vladimir Lossky (1903—-1958) si continuatd de pr. prof. loannis Romanidis (1927-
2001), Panayotis Nellas (1936-1979) sau de episcopul Kallistos Ware (n. 1934); 3. euharistic-
liturgic-ecleziologic, prin cercetarile pr. prof. Nikolai Afanasiev (1893— 1966), pr. prof.
Alexander Schmemann (1921-1983) si mitropolitului loannis Zizioulas (n. 1931)

In fine, ultimul capitol al tezei evidentiaza citeva implicatii pastoral-misionare si
ecumenice ale acestei viziuni euharistico-patristice, cu accent pe necesitatea si revenirii la
Traditia autentica, ca raspuns la crizele societatii post-moderne actuale.

Pr. Nikolai Afanasiev si A. Schmemann au demonstrat criza liturgicd care subzista in
Biserica Ortodoxa, o criza care consta in lipsa de concordanta dintre ceea ce se savarseste si
intelegerea Tainei care se savarseste, respectiv trdirea ei. Pentru depdsirea ei, Parintele
Schmemann recurgea la o ,renastere euharistici a Bisericii”, care nu coincide cu unele
,reforme”, ,,acomodari” sau ,,modernizari”’; dimpotriva, este vorba de o regasire a esenfei si
rolului cultului din Biserica primara, o intoarcere la acea vedere, la acea trdire cu care a trait
dintru Tnceput Biserica. Tntr-o asemenea perspectiva intre Hristos, Biserica si Euharistie existi o
legatura indisolubild. In Biserica veche, este de opinie liturgistul rus, toate Sfintele Taine erau
centrate 1n jurul Euharistiei, ,,Taina Tainelor”, pentru ca aici are loc prezenta deplind a lui
Hristos in Biserica. Din acest motiv, ea nu mai trebuie vazuta doar ca una dintre cele sapte Taine
(de regula a treia), ca in manualele ,,de scoald”, ci ca ,,Taina Bisericii” prin excelentd. Bogatia sa
nu poate fi deci epuizata trimitand la un singur aspect al ei, A. Schmemann tratand-o ca un sir de

Taine succesive: Taina adundrii, a Imparatiei, a iubirii, a cuvantului, a celor credinciosi, a
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aducerii, a unitatii, a jertfei, a multumirii, a aducerii-aminte, a Duhului Sfant, respectiv a
impartasirii.

Pe urmele liturgistului rus, alti teologi ortodocsi au pledat pentru o ,,deasa Impartasanie”.
Insi promovati fira discernimant, la presiunea exercitati de citre adeptii ei, aceasta
relativizeazi pregitirea asceticd prealabild prin post si mai ales la legitura dintre Impartasire si
Spovedanie. Dar Spovedania da posibilitatea duhovnicului de a constata si a aprecia starea
morala a credinciosului, rdvna lui sau absenta acesteia, putdnd lua decizia de a-1 impartasi sau nu,
in deplind cunostintd de cauza. Biserica a fixat anumite reguli de pocdintd, anumite canoane, care
dau spovedaniei un drept de apreciere a ,,vredniciei” in vederea mpdrtasirii si nu o lasd la
bunavoia penitentului care, daca este cinstit, cu greu si-ar putea aprecia singur aceasta vrednicie.

O alta mutatie nefericita constd in deprecierea simbolismului liturgic (in sensul
etimologic al termenului, de ,,impreuna-lucrare”). Liturghia, spre exemplu, a devenit ,,spectacol
sacru”, si nu mijlocul maxim de unire al omului cu Mantuitorului nostru lisus Hristos 1n aceasta
lume, anticipare a stirii eshatologice a Imparitiei ,,ce va si fie”.
importantei Tainei Botezului In Biserica Ortodoxa, Alexander Schmemann se refera la absenta
Botezului din cultul bisericesc. Botezul nu se mai bucura de o incadrare liturgica, ci a devenit o
slujba particulara, care poate fi savarsita aproape in orice conditii de timp, loc si prezenta umana.
De aici decurge o simplificare evidenta a ritualului Botezului (care merge de la diferite omisiuni
ale unor rugaciuni, formule, ritualuri sau lecturi biblice pana la neglijarea actului baptismal
propriu-zis — afundarea intreitd). Parintele Schmemann a insistat astfel asupra necesitatii
restabilirii legaturii liturgice intre Botez si Euharistie, intre Taina intrarii Tn Biserica si Taina
Bisericii.

De asemenea, acelasi liturgist rus a insistat pe redescoperirea functiei profund spirituale a
nasiei intr-0 Societate subjugata tot mai mult (uneori aproape exclusiv) materialului. Pe scurt,
sugestiile parintelui Schmemann sunt urmatoarele: cel putin unul din nasi sa fie desemnat de
catre preot, dintre enoriasii cei mai activi, mai constiinciosi $i mai instruiti religios; acesta sa fie
insarcinat cu ,,urmdrirea” finului si sd dea seama preotului asupra tuturor problemelor legate de
formarea spirituald a finului; existenta unui registru parohial cu Botezurile (in afard de cel
obisnuit), in care sunt notate toate faptele privitoare la viata religioasd a fiecarui botezat; o

familie din parohie s fie desemnata sa naseasca orice nou convertit, ca sa-i faciliteze integrarea
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in viata parohiei. Prin reglementarea acestui aspect putem vorbi intr-adevar despre Botez ca
despre un Tnceput al unui proces care tinde spre implinire, iar nu ca despre un sfarsit in el insusi
sau ca despre o epuizare a valentelor sale prin simpla sa savarsire ritualicd. Asumarea in deplina
cunostinta de cauza a rolului de nasi poate avea repercusiuni pozitive ample in viata spirituala a
unei comunitati, nu numai sub raport individual, ci si social-comunitar, poate contribui
substantial la revigorarea spirituald a vietii comunitatii.

Poate insd cad cea mai importantd implicatie eclesiologica a redescoperii centralitatii
Liturghiei in viata crestinilor vizeaza legatura indisolubila intre cult si activitatea social-
filantropica. Mai exact, este vorba despre redescoperirea ,,diaconiei” in sensul ei larg, ca
mijlocire a lui lisus Hristos fata de toti oamenii (Picu Ocoleanu), sau ca imbinare intre Liturghia
propriu-zisa si ,,Liturghia de dupa Liturghie” (Ion Bria).

Ca studiu de caz ne-am referit la activitatea social-filantropica desfasuratd in Bizant
(ceea ce deschide reevaluarea, in sens peiorativ, a colaborarii dintre Stat si Biserica ca ,,simfonie
bizantina”). Astfel, au expus cateva dintre principalele categorii, sacerdotale sau nu, implicate in
ortopraxie, respectiv a unor institutii, infiintate si organizate de stat, de Bisericd sau de catre
ambele, cu scop caritativ: gherontocomiile (azilele de batrani), ghirocomiile (azilele pentru
vaduve), nasocomiile (spitale), orfanotrofiile (orfelinate), partenocomiile (case de adapost pentru
fecioare), xenodohiile (case de oaspeti pentru primirea strainilor), ptohiile (azilele pentru saraci).

La o analiza mai atenta, toate acestea releva urmatorul aspect fundamental: crestinismul
bizantin a fost o fortd pozitiva si constructiva in ceea ce priveste asistenta sociald, punand un
accent deosebit pe mesajul Evangheliei, fapt devenit un specific al remarcabil societatii de la
acea data. Avand valoare de model, aceastd activitate social-filantropica intensa confirma ca
virtutea crestind ce sta la baza sa este mila, adica Tmpreuna-patimirea sau ,,patimirea iubitoare cu
cei chinuiti de dureri”. In ceea ce priveste izvorul acestei virtuti, il regasim in insasi structura
treimica, ,,a supremei iubiri” (Dumitru Staniloae), cea care genereaza o lucrare, ,,izvoratda din
comuniune si care genereazd comuniune”. Caracterul universal al filantropiei, in sensul sdu
crestin, devine astfel evident: fiindca izvoraste din Dumnezeu — umpland cerul si pamantul —,
mila este mai placutd lui Dumnezeu decat jertfa (Mt. 9,13). Cei care o sdvarsesc in numele
Mantuitorului nostru lisus Hristos (F. Ap. 3,6) primesc insusi reprezintd semnul distinctiv al
calitatii de ucenic al Mantuitorului (In. 13, 35). A fi crestin este echivalent cu a propovadui si

practica slujirea fatd de aproapele, iar in acest mod se creeaza nu doar o legaturd interumand
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profundd, ci o apropiere mai mare de Dumnezeu. ,Slujirea este servirea tare, continud si
neclintitd pentru Cel adorat”, revelandu-se prin momentul de varf al iubirii vrajmasilor (Mt. 5,
44).

Ultima sectiune a tezei noastre a expus cateva implicatii la nivel ecumenic. Revenirea
la autentica Traditie biblico-patristica nu reprezintd apanajul exclusiv al ortodocsilor.
Dimpotriva, teologi ca pr. G. Florovsky au subliniat necesitatea ,,sarcinii ecumenice” a revenirea
la modul de teologhisire al Sfintilor Parinti, la invatatura lor de credintd, pentru toate traditiile
crestine. lar aici rolul Ortodoxiei este unul major, vizand caracterul sau prin excelenta
marturisitor. Departe de a milita pentru absenta din cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor
(infiintat la Amsterdam, in 1948), el — ca si alti teologi ortodocsi de seama — au luat parte la
dialogurile ecumenice convinsi fiind ca doar astfel se poate releva dimensiunea universal-
catholicd a Ortodoxiei ca unica si singura Biserica a lui Hristos!

Concepte precum ,,ecumenismul in timp” — deosebit de ,,ecumenismul in spatiu”, axat
pe Tmpreuna-slujirea sociala — sau ,,sobornicitatea deschisa” au evidentiat astfel necesitatea unirii
»in Duh si Adevar”, caci adevarata problema a apropierii crestine nu-i atat tema de corelatie a
traditiilor paralele, ci mai ales de restabilire a traditiei instrainate. Astfel, Rasaritul si Apusul se
pot intalni si se pot regasi numai daca isi amintesc de inrudirea lor primordiala si de trecutul lor
comun, iar primul pas care trebuie sd urmeze acum este sa intelegem ca, in ciuda stilurilor lor
diferite, ambele traditii crestine apartin organic la Crestinatatea cea una.

Insistenta asupra invataturii de credintd si a necesitatii revenirii la Traditie nu a
reprezentat o disputa sterild, teoretica, abstracta, ci a avut, Th anumite cazuri, rezultate concrete.
Ne referim aici la convertirile care au avut si au loc la Ortodoxie (unele cuprinzand nume mari
de teologi occidentali, cum ar fi Jaroslav Pelikan sau Karl Christian Felmy). Din marturisirile
unora dintre acesti convertiti, retinem ideea ca venirea la Ortdoxie este echivalentd cu ,,revenirea
acasd”! Este cu adevarat o intoarcere la plenitudinea vietii Bisericii primare, la izvoarele biblico-
patristice. Decisiv nu este asadar elementul cantitativ, ci cel calitativ al actului de credinta!

Din aceasta perspectiva, trebuie depasite anumite limite si impasuri eclesiologice ale
Ortodoxiei, cum ar fi cele generate de impulsuri nationaliste care duc, in unele cazuri, la
faramitari si dispute canonice. Fara a neglija elementul etnic al Bisericii, prioritate trebuie sd aiba
diimensiunea universala a misiunii Bisericii, asa cum a fost ea definita la Simbolul de Credinta

niceeo-constantinopolitan (325, 381).
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Concomitent cu existenta elanurilor nationaliste, se poate observa o slabd lucrare a
Ortodoxiei Tn zonele ne-crestine, tocmai din cauza accentudrii dimensiunii etnice a Bisericii, Tn
detrimentul dimensiunii catholice a acesteia. Cu alte cuvinte, se evidentiaza ceea ce este specific
intr-o anumita zona, intr-un anumit spatiu religios si cultural si se omite misionarismul in zone
incd insuficient explorate de preotii ortodocsi. Prin aceasta Biserica Ortodoxa se arunca intr-0
oarecare izolare, intr-o solitudine care nu-i este specifica, fara sa reverse si asupra ne-crestinilor
darurile sale. Despre aceste aspecte a vorbit si Arhiepiscopul Anastasios Yannoulatos, care a
observat cd misionarismul Bisericii Ortodoxe este limitat spatial si cd ortodocsii ar trebui sa
depuna efort pentru a-i atrage pe cei care nu cred, pe cei ostili, dar si pe cei indiferenti. Nu este
indicat ca reprezentantii Bisericii ortodoxe sd manifeste o atitudine conflictuald, ci sa fie
toleranti, sa incerce sa inteleaga limba, contextul socio-cultural, problemele celorlalti. in fond,
acestea nu reprezintd decat obstacole care pot fi surmontate prin credinta, adevar, rugaciune si
iubire!

Demersul nostru de cercetare s-a inscris in tentativa de trecere, printr-o ,,resurrectio
carnis”, de la stiinta teologica la cunoasterea liturgica®®. In opinia nostrd, orice ,,innoire” a
teologiei ortodoxe poate fi rodnica doar facandu-se ,,pe linia Sfintilor Parinti”, a Sfintei Traditii,
caci doar 1n acest fel se pot gasi raspunsurile, in concordantd cu preceptele evanghelice, la

provocarile lumii (post)moderne de astazi.

% Vezi Jean-Yves Lacoste, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, trad. Maria-Cornelia Ici jr., Deisis, Sibiu, 2011, p. 251
s.u.
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