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La Tnceputul acestei parti ne-am propus sa ne indreptdm atentia asupra
contextului in care au aparut si s-au dezvoltat primele elemente ale unei evlavii
marianice, care au fost premisele aparitiei acestei evlavii si modul prolific Tn care s-
a dezvoltat, drept pentru care, incepand cu secolele VI-VII a evoluat intr-un cult
independent si foarte popular al Fecioarei.

Pentru cd momentele incipiente ale evlaviei marianice, respectiv ale cultului
Fecioarei sunt invaluite in mister si documentate foarte putin, s-au facut adesea
diverse speculatii si s-au pus Intrebari numeroase, iar pentru multe Tncd nu s-au
gasit raspunsuri satisfacatoare.

Una dintre intrebarile pentru care am Incercat sa gasim un raspuns ar fi: de
ce fel de dovezi este nevoie pentru a stabili existenta unui cult timpuriu al
Fecioarei? Existenta limitatd a unor dovezi concrete si explicite ale unui cult
timpuriu al Fecioarei poate duce la presupunerea ca, de fapt, nu a existat un cult. O
astfel de interpretare am aratat ca este eronata, caci din lipsa dovezilor putem
afirma doar ca nu stim daca a existat si sub ce forma a existat acel cult.

Am dorit apoi sa urmdrim posibilele radacini ale cultului Fecioarei acolo
unde cautam de obicei originile unui cult crestin specific, anume in Scriptura.
Concluzia este una deja cunoscuta: mentionari, aluzii sau indicii ale unui cult sau
unei devotiuni marianice nu se pot gasi in Evanghelii sau in celelalte scriere ale
Noului Testament. Tn schimb se pot citi in textele scripturistice anumite detalii
asupra importantei Maicii Domnului pentru crestinii epocii respective, iar prezenta
acesteia in momente foarte importante ca Patimile Mantuitorului pot fi considerate
indicii asupra faptului cd personalitatea Maicii Domnului chiar a fost relevanta
pentru comunitatile crestine timpurii.

Adesea au iesit la iveala remarcile celor care sustin influenta cultului zeitelor
in crestinism prin aparitia cultului Fecioarei. Prin urmare, afirmatiile lor ne-au
facut, totusi, sa ne intrebam in ce masura cultul zeitelor a influentat intr-un fel
cultul Fecioarei? Desi nu putem nega existenfa unor asocieri Intre imaginile
Fecioarei si cele ale zeitelor, in special Isis si Cibele, ideea ca aceste asocieri

exprimd dovezi ale unei identitdfi intre ele este nu numai eronata, dar aceste



asocieri sunt numai exterioare, diferentele de esentd dintre Fecioara si zeitele
pagane sunt mai mult decat graitoare.

S-a afirmat de catre unii cercetatori ca in secolul al IV-lea nu a cunoscut
nicio forma de cult dedicat Fecioarei. Aceeasi cercetatori au afirmat si ca orice
dezvoltare a vreunei forme de evlavie marianica a fost doar o consecinta, iar nu o
cauza a hotararii sinodului de la Efes de a-i acorda Maicii Domnului titlul de
Theotokos.

Pana la sfarsitul secolului al IV-lea, venerarea Fecioarei a inceput sa apara in
bisericile orientului mediteranean, iar Panarion-ul Sfantului Epifanie reprezinta o
marturie in acest caz ostild a acestui fenomen, ce poartd dovezi, dincolo de
polemica sa, a unei evlavii marianice inclusa in aparitia cultului sfintilor.

O examinare mai atenta a retoricii Sfantului Epifanie, cat si comparatia cu
apocrifa ,,Sase Carti”, sugereaza ca secta kolliridienilor, sau oricui se opune acesta,
nu o adorau fapt pe Maica Domnului ca pe o zeitate. Din contrd, se pare ca acesti
oponenti i-au oferit Fecioarei veneratia si rugaciunea ce multi crestini din acel timp
au Inceput sa le ofere sfintilor. Se pare, totusi ca Sf. Epifanie a privit orice forma de
venerare oferitd unui alt om ca fiind idolatra, afirmand din nou pozitia sa
conservatoare in ceea ce priveste evlavia.

Desi nu se pot nega paralele intre cultul greco-roman al zeitatilor si
ritualurile kolliridienilor si cele prezente in apocrifa ,,Sase Carti”, aceste paralele,
oricat de lamuritoare ar fi, Tn nici un caz nu ofera o explicatic completa a acestor
fenomene si nici nu scot la iveald intentiile teologice ale adeptilor. Iar din punct de
vedere istoric oponentii evlaviei marianice au aratat o dorintd de a profita de
statutul deosebit al Maicii Domnului si de aceste paralele cu practicile atacand
astfel venerarea acesteia.

Avand 1n vedere toate acestea, lasand putin la o parte imaginea ,,clasicd” ce
o avem asupra kolliridienilor, se pare cd locul lor ca posibili pionieri in venerarea
Maicii Domnului merita o recunoastere.

Pentru a putea trece la capitolul urmator in care vom incerca sa trecem de la

0 prezentare generald a traditiilor apocrife/legendare ce cuprind prezentarea



momentelor ce definesc Adormirea sau Asumptia Maicii Domnului, la textele
apartinand acestor traditii ce vor fi elementul principal al cercetarii de fata, anume
textul siriac ,,Sase carti” si textul grecesc atribuit Sfantului loan Teologul, este
necesar mai intai sa facem o scurta incursiune in Palestina antichitatii tarzii pentru a
descoperii detalii ale evlaviei si cultului Fecioarei in acea perioada.

Dezvoltarea cultului antic al Fecioarei in Palestina este similara cu cea a
liturghiilor stationale. Venerarea marianica in Tara Sfanta a inceput cu festivitatile
anuale, cel mai devreme la inceputul secolului al V-lea la biserica Kathisma. Apoi,
probabil in secolul al VI-lea, centrul cultului marianic se muta treptat la biserica de
la mormantul Fecioarei de langd Ghetsimani, in valea lui losafat, ce era a doua
oprire a comemordrii liturgice mobile. In cele din urma, cu terminarea basilicii Nea
in 543, acest altar marianic devine un al treilea punct important al venerarii

marianice din lerusalim.

Partea a doua

In partea a doua am incercat initial si prezentim contextul aparitiei
apocrifelor Adormirii Maicii Domnului. In primul rAnd putem mentiona ci posibila
origine anti-calcedoniana, ce a fost mult vehiculata de catre cercetitori este putin
probabild. Desi elemente textuale de inspiratie gnostica existd, nu putem sti cu
siguranta dacd acestea se datoreaza unei posibile origini intr-un mediu gnostic a
acestor traditii literare sau doar ca la un moment dat au fost folosite de comunitati
gnostice care prin transcriere sau prin alte procedee si-au lasat amprenta asupra
acestora. Desi aceste traditii au devenit brusc vizibile dupa sinodul de la Calcedon,
este pufin probabil sa fi fost si create atunci, ci doar introduse in crestinismul
majoritar ortodox. Stiind aceastd situatie ne intrebam firesc: cine a introdus aceste
texte? Cei ce se opuneau sinodului de la Calcedon sau oponentii acestuia? lar
raspunsul este surprinzator, chiar neasteptat. Nici unii, nici alfii, caci aceasta vasta
literatura nu are nicio o atitudine pro, nici una contra Calcedon, ci are o pozifie
nepdrtinitoare, evitdnd, se pare deliberat, problemele dogmatice calcedoniene.

Aceasta poate sugera ca traditiile Adormirii si-ar avea originea sau folosirea initiala



intr-un mediu ce nu era afectat, nu era interesat sau era opus sciziunilor pornite de
la Calcedon.

In imaginile paradisului din traditiile timpurii ale Adormirii Maicii
Domnului, precum si In imaginatia crestind, erau adesea exprimate ambiguu cu
scopuri §i cu natura ce nu erau usor de cuprins de limitele intelegerii umane. Se
pare ca diversitatea conceptiilor antice legate de rolul paradisului a influentat si
legendele Adormirii. Dificultatea de a gasi o traditie primara si de a le grupa pe
categorii dogmatice pentru a le evidentia etapele dezvoltarii, ne face sa consideram
aceste tradifii un corpus cu un nucleu comun §i cu numeroase ramuri ce au aparut
initial independent si in paralel. Aceastd concluzie este sustinutd si de o analiza
topografico-liturgica a acestor traditii, caci analizand traditiile liturgice de la
Ierusalim, detaliile topografice si diferentele doctrinare, nu se poate stabili in mod
cert anterioritatea uneia fata de celelalte.

Prezentarea ambelor modalitati diferite de clasificare modernd a traditiilor
Transitus este necesara pentru oferi o perspectiva unilaterald spre o concluzionare
cat mai fidela nevoilor crestinismului ortodox contemporan. Desi am sustinut
constant clasificarea adoptata si dezvoltatd de Stephen Shoemaker nu este necesar
sa fie ignorata sau sa nu i fie recunoscuta valoarea clasificdrii promovata de Simon
Mimouni. Faptul ca aceste texte nu prea pot fi constranse la un sablon dogmatic
exact Tnseamnd ca nu au apdrut neaparat ca o nevoie dogmatica exclusiva, lucru
confirmat si de posibilitatea unei clasificari literare. Valoarea lor literara poate fi
analizata si clasificatd in comun, dar diversitatea dogmatica nu.

Dupa prezentarea sinoptica a celor doua texte ale Adormirii, ce fac parte din
grupa traditiior ,,Betleem”, avem o imagine mai clard. Textul siriac ,,Sase Car{i”
pare a fi traducerea unui original grecesc, asa cum se afirma chiar in el, compus fie
cu scopul de a prezenta si lamuri anumite teme legate de Adormirea Fecioarei, ce le
vom prezenta in capitolul viitor, fie a avut ca nucleu doar un numar restrans
evenimente, iar apoi au fost addugate altele ce corespundeau cu necesitatile
anumitor comunitati. Cert este cd Adormirea Sfantului Ioan Teologul nu a fost

compusa cu scopul de a adauga ceva in plus la multitudinea de detalii existenta deja



in traditiile ,,Betleem” ale Adormirii, ci pentru a selecta si discerne doar temele
necesare in Biserica pentru acel moment. Asa cum am mai vazut, structura acestui
text se pare ca indica o scriere initiala cu scopul de a fi folosit in cult, ca lectura
liturgica. Prin urmare, Biserica a pastrat doar un nucleu esential, renuntand la
anumite detalii sau teme, si pastrand doar ce transmitea un mesaj clar si

neintortocheat credinciosilor.

Partea a treia

Tn ceea ce priveste utilizarea apocrifelor in cadrul liturgic, problema a fost
pusa total diferit iIn Occident fatd de Orient. In Occident, Biserica, datorita
controverselor cauzate de ereticul Priscillian si de adeptii sai, a incercat sa interzica
total folosirea scrierilor necanonice in liturghie. In Orient, Biserica, mai putin
constrangatoare, dar de asemenea mult mai divizata, a permis ca si scrierile extra-
canonice sd intre In liturghie. Una dintre marturiile pe care le putem analiza este
datd de studiul omiliarelor, care pentru cazul nostru reprezintd un element
important pentru descoperirea functiei liturgice a apocrifelor ale Adormirii Maicii
Domnului.

Desi scrierile apocrife sunt privite in general ca scripturi respinse, ce au fost
supuse incercarilor de integrare in canon, dar fiind in cele din urma excluse datorita
continutului lor si a dubiilor asupra autenticitatii acestora, totusi, aceasta conceptie
asupra apocrifelor crestine nu reuseste sa explice diversitatea istorica a traditiilor
apocrife Tn sine sau folosirea diversificata a acestora in cadrul credintei crestine.
Prin urmare, putem observa ca nu toate apocrifele sunt simple scripturi respinse, iar
o parte dintre ele sunt acceptate si mai bine intelese drept elemente ale Traditiei
Bisericii, cum ar fi apocrifele marianice din perioada crestinismului primar.

Scrierile apocrife legate de sfarsitul vietit Maicii Domnului au o pozitie n
traditia crestind asemdnatoare cu relatarile nebiblice legate de nasterea si de
copildria acesteia. Desi pare putin probabil ca aceste scrieri sa fi avut scopul de a

intra si de a face parte din canonul scripturistic, totusi o parte din acestea au fost



pastrate ca parti valoroase a Traditiei Bisericii, mai ales din punct de vedere liturgic
prin cult si prin supravenerarea pe care Biserica i-o ofera Maicii Domnului.

Multe dintre textele timpurii din Bisericd au fost compuse pentru uzul
liturgic. Desi cele mai multe au fost omilii, totusi multe dintre textele numite
apocrife pot fi considerate ca avand scopul de a fi citite intr-un cadru liturgic, iar
unele dintre ele chiar se autoidentifica ca avand acest scop. lar una dintre aceste
apocrife este cea siriacd ,,Sase Carti”, ce face parte din traditiile Betleem, care in
mod explicit menfioneaza cd a trebuie folositd ca lecturad liturgica, oferind si un
calendar al sarbatorilor marianice, impreuna cu dispozitia ca volumul ce descrie
moartea Maicii Domnului sa fie citit la fiecare dintre aceste sarbatori.

Se pare ca tot pentru uzul liturgic a fost acceptata sau compusa si Adormirea
Stantului loan Teologul, de vreme ce se poate regasi in unele omiliare bizantine,
asa cum am vazut mai sus. Asemenea, §i unele texte din traditiile ,,Ramura” contin
dovezi ale unei posibile impartiri pentru uzul liturgic, cum ar fi omilia Sfantului
Ioan al Tesalonicului, care era rostita la inceperea praznuirii Adormirii Maicii
Domului pe 15 august n cetate.

Pentru aceste motive, formele antice de devotiune liturgicd inchinate
Fecioarei la Ierusalim au fost intotdeauna o parte importanta in studiul traditiilor
Adormirii, ce uneori au fost folosite de catre cercetatori pentru a data si clasifica
traditiile literare, avand diferite rezultate.

Din varietatea traditiilor apocrife ale sfarsitului Maicii Domnului, precum si
din cultul actual al Adormirii putem evidentia cel mai important aspect universal
marturisit In Ortodoxie: moartea Maicii Domnului, nestricaciunea trupului acesteia,
mutarea trupului la cer.

Moartea sa are un parcurs uman, murind cu moartea umana pentru ca a trait
0 viatd ca a noastrd si pentru ca nasterea ei a fost ca a noastra. Nu a avut o natura
speciald, incapabild de pacat sau neatinsd de moarte, realizidndu-si sfintenia

personald dintr-o fire cazuta, dar prin rolul sdu de Mama a lui Dumnezeu.
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Sarbatorind si marturisind moartea Maicii Domnului, Biserica Ortodoxa nu o
aseaza deasupra Bisericii atribuindu-i o nastere speciala si evitarea mortii prin

»asumpfgie”.
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