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Aceasta teza de doctorat reprezintd finalizarea unui proiect de cercetare asupra
traditiilor rasaritene si apusene care au generat un anumit ethos, un anumit mod de existenta,
eclezial, care are implicatii pana astazi. Proiectul de cercetare doctorala s-a inscris inca de la
Tnceput Tntr-o perspectiva interdisciplinard. Astfel, consideratiile de ordin istoric si doctrinar
sunt dublate de cele cu caracter pastoral-misionar si ecumenic. Biserica Ortodoxa,
continuatoarea Bisericii apostolice, este, de altfel, caracterizata de impletirea perspectivelor pe
orizontald (socio-istorice) cu cele pe verticald (harismatico-eshatologice). In consecinti,
traditia si Tnnoirea definesc lucrarea Ortodoxiei in lumea actuald, una marcata de globalizare,
spirit relativist si secularizare.

Fard a avea pretentia de exhaustivitate, am incercat in teza noastra sa surprindem
esentialul asupra principalelor contexte istorice si invatdturi dogmatice care au marcat
separarea intre Apusul si Rasaritul crestin. De asemenea, am fost mereu preocupati sa vedem
implicatiile actuale ale acestor problematici, convinsi fiind ca relevanta lor vizeaza chiar
mantuirea credinciosilor din diverse traditii crestine.

Lucrarea de fata isi propune sa arate care este specificul si importanta marturiei
Bisericii Ortodoxe in actualul context socio-istoric, cu accent pe diferentele produse in istoria
crestinismului intre traditia rasariteana si cea apuseana, convingi fiind ca aceste diferente au
implicatii pastorale si misionare pana in zilele noastre.

O premiza fundamentala a cercetarii o constituie si convingerea ca un anumit set de
dogme, de invataturi de credinta, determind si un anumit ethos, un anumit mod de traire
ecleziald a credintei. Desigur, principiul lex orandi — lex credendi se inscrie in acest cadru. In

acelasi timp insa, relatia dintre dogmatica, liturgicd si spiritualitate este amenintatd atunci



cand n randul unor confesiuni se manifesti erezi sau schisme. In aceste cazuri plenitudinea
lucrarii harului Duhului Sfant este pereclitata, intrucat membrii structurilor ecleziale ajung,
treptat, sd nu mai fie capabili sd traieasca si sd marturiseasca Adevarul.

Aici se cuvine sa reliefam importanta marturiei pe care Biserica Ortodoxa, in calitatea
sa de continuatoare a Bisericii apostolice, primare, trebuie sa o dea tuturor oamenilor. Dincolo
de efectele schismei, dorinta Mantuitorului nostru lisus Hristos a fost ca toti ,,sa fie una” (In.
17, 21). Aceasta unitate nu este insa altceva decat manifestarea unuia dintre atributele
Bisericii ca Trup tainic al lui Hristos, asa dupa cum se afirma in Simbolul de credinta Niceeo-
Constantinopolitan.

Convingerea de mai sus, Impartasita si de autorul tezei de fatd, nu se constituie insa ca
o afirmare triumfalistd a unor pretentii nejustificate, nici promovarea unei stari idealiste,
nesustinutd de ,,realitatea de pe teren”. Desigur, lucrarea de unitate si catholicitate (afirmare a
plenitudinii harului) in lumea de astdzi reprezintd atdt un dat, cit si o misiune pentru toti
credinciosii ortodocsi, deopotriva clerici si laici. Ca este insa vorba despre o realitate vedem
in cazul unor convertiri la Ortodoxie care au marcat lumea crestina in ultimul secol. Cateva
dintre marturiile acestor convertiti le vom expune intr-un capitol viitor. Aici ne rezumam la a
evoca cateva nume — Jaroslav Pelikan, Karl Christian Felmy, Gabriel Bunge — precum si o
idee comuna pe care o regdasim n marturiile acestora: ca venirea la Ortodoxie s-a facut treptat,
in urma unui studiu atent al izvoarelor crestine, si ca actul de convertire trebuie privit ca o
»intoarcere acasa”, ca un act firesc de (re)venire la Biserica unica si adevaratd a lui lisus
Hristos.

Privitor la metoda de cercetare, vom accentua iarasi cd am incercat sd realizdim o
analizd teologica interdisciplinard, motiv pentru care am utilizat mai multe metode de
cercetare. Astfel, metoda istorica ne-a ajutat sa evocam cele mai importante etape din
cristalizarea celor douad traditii crestine, cea rasariteand si cea apuseand, mergand din epoca
apostolica si pand in contemporaneitate. AceSt excurs istoric este necesar pentru a putea fi
identificate principiile fundamentale care definesc ethosul ortodox. Metoda comparativa a
contribuit si ea la o mai bund intelegere a ceea ce defineste specificul ethosului ortodox.
Acesta a fost evidentiat in raport cu invovatiile de factura apuseand (in timp ce Traditia
ortodoxa este, in general, marcata de pastrarea si marturisirea nealteratd a dogmelor). Metoda
analitica ne-a ajutat sa cercetam provocarile, datorate dezvoltarilor teologice diferite, la care
Biserica Ortodoxa trebuie sd raspundd in exercitarea lucrarii sale misionare si ecumenice in
lumea de astdzi. In fine, metoda sintetica va fost utilizata atunci cand am Tncercat si formulam

cateva raspunsuri la aceste provocari amintite.



Ca structurd, lucrarea de fatd cuprinde sase mari capitole, precedate de argument si
introducere, iar la final se regasesc concluziile finale ale cercetarii. Planul fiecdrui capitol este
unul unitar, caracterizat de o analiza istorica si doctrinara ce este apoi urmata de sublinerea
implicatiilor pastoral-misionare pe care le poseda tema tratata. Notd distinctd 1l face capitolul
VI, unde sunt expuse consideratii generale privitoare la implicatiile misionare si ecumenice pe
care le are ethosul ortodox in actulul context socio-cultural si religios.

Primul capitol al tezei expune aspecte definitorii ale schismei de-a lungul celor XI
secole, mergand de la ,,protoistoria” Schismei si pana la anul 1054. Se face si o caracterizare a
cadrului teologic - dogmatic...., pentru ca intr-un subcapitol sa se prezinte Sinodul de la Ferrara —

Florenta, precum si impactul acestuia asupra cadrului evolutiv al Bisericii.
Consideratiile pastoral-misionare asupra schismei dintre Rasarit si Apus constituie reflectiile
finale ale primului capitol.

Al doilea capitol are ca tema conceptul de ,,primat papal”. Nu lipsesc aici datele de
ordin istoric si doctrinar, dublate insd si de consideratii de ordin misionar. Astfel, se
subliniaza ca printre cauzele dezvoltarii acestui concept stau nu doar cele de ordin teologic, ci
si socio-politic, cu reprecusiuni pana in zilele noastre.

Al treilea capitol acorda atentie adaosului Filioque, despre care Vladimir Lossky
spunea ca reprezintd singurul fundament teologic al despartirii dintre Orientul si Occidentul
crestin. Este un termen care releva o triadologie deosebita fata de cea rasariteana, cu implicatii
n spiritualitate.

Cel de-al patrulea capitol se inscrie in continuarea celui precedent, tratnd despre un
alt ,,punct florentin”: purgatoriul. Considerarea unui loc intermediar intre rai si iad a
determinat nu doar deosebiri in ceea ce priveste eshatologia apuseana si cea rasariteand, dar a
si dus la practici liturgice exagerate, cum ar fi indulgentele (care, in timp, vor sta la baza
aparitiei Reformei).

Al cincilea capitol este dedicat analizei practicii liturgice a Impartasirii cu azima. Rand
pe rand, vor fi demontate argumentele biblice ce s-au adus Tn sprijinul acestei practici, pentru
ca apoi sa-i fie opusa viziunea ortodoxa despre Sfanta Euharistie.

Capitolul VI marcheaza legatura indisolubild dintre dogma si ethosul crestin in Rasarit
si Apus. Accentul este pus pe implicatiile misionare si ecumenice actuale, care releva
importanta marturiei Ortodoxiei pentru omul contemporan.

Concluziile sistematizeazd rezultatele cercetdrii, asa cum au fost ele extrase din
analiza lucrarilor cuprinse in lista bibliografica finald. Dintre rezultatele obtinute amintim n

continuare cateva.



1. Problema Marii Schisme este una destul de spinoasa care a suscitat numeroase discutii
si controverse de-a lungul mileniului trecut §i nu numai. Mai mult decat atat, Miscarea
Ecumenicd, de refacere a camasii sfagiate a lui Hristos, aduce si mai mult in discutie
aceastd tema pentru o solutionare irenica a acesteia.Cu toate ca se afirma in trecut ca
momentul de sciziune intre Biserica Apusului si Biserica Rasariteana 1-a constituit
momentul 1054, studii recente, ale unor teologi de ambele confesiuni, demonstreaza
foarte argumentat ca de fapt evenimentul de la Inceputul mileniului al doilea nu
reprezinta decat o urmare fireasca a unui mileniu anterior care a accentuat i a condus
inevitabil la ceea ce numim Marea Schisma.in demersul de analizare a rupturii
produse in sanul crestinismului, putem studia problema prin idenificarea unor schisme
din Biserica pana in timpul lui Fotie, iar o altd etapa ar constitui-0 perioada de la Fotie
si pana la neplacutul eveniment din 1054. Prin urmare, momentul Marii Schisme nu
este altceva decat urmarea fireascd a catorva sute de ani de certuri si separatii,
favorizate uneori politic, cultural si religios in special.

Ceea ce observam este cd o serie de conflicte a marcat Rasaritul si Apusul inca din
mereu solutionate pritr-o procedura recunoscutd ca eficientd si anume, sinodul. Cea mai
importantd cauza a schismei o constituie ignoranfa reciprocd, ceea ce i-a impiedicat sa
gdseascd un limbaj comun de apropiere, iar momentul 1054 nu reprezintd altceva decat
izbucnirea unor pasiuni personale de moment, precum si alte cauze care au insotit atitudinile:
cauze politice, religioase si culturale.

Dezbinarea celor doud Biserici avea sa se faca simtita mult mai tarziu, si anume, odata
cu aparitia cruciadelor. Cruciada a IV-a cu momentul 1204, asa cum s-a subliniat reprezinta
momentul final al instrainarii Rasaritului de Apus, caci ruptura de la 16 iulie 1054 nu a fost
receptatd de contemporani ca schisma definitiva intre cele doua Biserici surori. Ulterior au
existat numeroase tentative de unire insa au fost soldate esecului. Un act simbolic important 1l
reprezinta cel din data de 7 Decembrie 1965 cand a fost citita declaratia comuna a Papei Paul
al Vl-lea si a patriarhului Atenagoras, de ridicare a anatemelor reciproce de excomunicare de
la 1054.

Cele mai cunoscute diferente teologice intre Biserica Romano-Catolica si Biserica
Ortodoxa sunt numite,puncte florentine”. Acestea sunt: nerecunoasterea primatului
episcopului Romei asupra celorlalti episcopi (in Biserica Ortodoxa, toti arhiereii, indiferent de
titlul purtat - patriarh, mitropolit, arhiepiscop, episcop - sunt considerati egali);

nerecunoasterea adaugarii Filioque din Crez (considerat in Biserica Ortodoxa o invatatura
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gresitd, cu profunde implicatii teologice);nerecunoasterea validitatii folosirii azimei, adica a
painii nedospite, utilizatd de Biserica Catolicd (Biserica Catolica recunoaste ca valida atat
folosirea  painii  azime cat si a  celei  fermentate); = nerecunoasterea
existenta Purgatoriului (considerat Tn Biserica Romano-Catolica a fi un loc de mijloc intre rai
si iad, in care sufletele celor decedati se purificd pana la intrarea in Rai).

2. Dogma Bisericii nu este o rationalizare abstractd, un exercitiu gratuit al gandirii
omenesti, ci un adevar Intrupat, deviatiile doctrinare soldandu-se cu consecinte acute in viata
practica a Bisericii. Maniera cum Biserica percepe triadologia se oglindeste Tn eclesiologie.
Filioque, dupa marturia lui Kallistos Ware, ,,nu numai ca distruge echilibrul intre cele Trei
Persoane ale Sfintei Treimi, ci duce de asemenea la o gresita intelegere a lucrarii Duhului in
lume si Incurajeaza o doctrina falsa despre Biserica”. Totodata disensiunile legate de originea
Sfantului Duh in cadrul vietii intime a Dumnezeului cel Intreit submineazi evolutia si
imbogatirea spirituala si intelectuala.

Semnificativ este tomos-ul Sinodului din Constantinopol din 1285, scris de Patriarhul
Ecumenic Grigorie al Il-lea al Cipriotul, singurul document sinodal al Bisericii Ortodoxe care
se refera In mod expres, detaliat si discutabil la doctrina filioque. Sinodul din 1285 are cel
putin patru merite incontestabile: respinge uniunea din Lyon de la 1274; condamna in termeni
categorici Invatatura Filioque, tadindu-1 pe urmasii sdi de la comuniunea Bisericii; Oferd un
raspuns ortodox, o solutie pozitiva la Filioque, clarificand si specificand pnevmatologia
patristicd; in cele din urma rezolva problema lui Filioque, avertizand pe cei care in viitor vor
indrazni sa-I ridice din nou.

Biserica rasariteand a sustinut permanent purcederea Sfantului Duh numai de la Tatal,
pe temeiul cuvintelor rostite de Mantuitorul, ca Mangaietorul este Duhul Adevarului, Care de
la Tatal purcede ( In. 15, 26). Sub aspectul Dumnezeirii lor, Cele Trei Persoane ale Sfintei
Treimi sunt consubstantiale si egale intre ele, dar sub aspectul lor personal, Fiul si Duhul
Sfant 1si au originea in Tatdl, Unul prin nastere, Altul prin purcedere, fiindca Tatdl este
Izvorul unitatii personale a Sfintei Treimi. In masura in care naste pe Fiul, Tatil purcede si pe
Duhul Sfant, ca sa-Si reverse iubirea Sa pdrinteascd asupra Fiului prin Sfantul Duh. Duhul
Sfant purcede numai de la Tatal si ramane in Fiul, fiindca scopul iubirii Tatalui este Fiul.
Duhul Sfant este legatura interioard dintre Tatal si Fiul, Care manifesta iubirea Tatalui fata de
Fiul, dar si iubirea Fiului fata de Tatal.

3. Inovatiile din Biserica Apuseand au avut repercusiuni si asupra traditiei rasaritene
crestine. Din perspectiva ortodoxa, primatul papal a fost cauza schismei intre Bisericile de Est

si de Vest. Am ardtat, In primul rand, ca episcopii de la Roma nu au avut autoritate universala
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in primele opt secole ale Bisericii. In al doilea rand, ci acestia nu au fost considerati ca fiind
centrul unititii sau sursi de jurisdictie. In al treilea rand, ci nu ar fi trebuit sa fie investiti de
dreptul divin cu prerogative, ca succesori ai Sfantului Petru. Daca, dupa secolul al 1X-lea,
acestia au prezentat In privinta acestor trei pretentii, puncte contrar doctrinei stabilite si
universale din primele opt secole; dacd s-au angajat sa supuna Intreaga Biserica autoritatii lor
suverane; dacd ar presupune cd ar fi centrul necesar de unitate si izvorul de jurisdictie, trebuie
sa ajungem la concluzia ca au cautat sa-i Urzeze o putere la care nu aveau dreptul. Daca aceste
uzurpdri au provocat rezistenta energetica din partea Bisericii Rasdritene; daca episcopii de la
Roma au facut recunoasterea puterii lor uzurpate o conditie precedenta reuniunii, trebuie sa se
inteleagd ca Papalitatea este prima si directionatd cauza a diviziunii.

4. Potrivit Bisericii Romano-Catolice, purgatoriul (lat., ,,Purgare”, curat, purificare)
este un loc sau o conditie a pedepsirii temporale pentru cei care au murit intr-o stare de har,
dar nu sunt complet lipsiti de defecte mai mici sau nu au platit pe deplin satisfactia din cauza
incalcarilor lor. Pedepsele din acest loc presupus sunt denumite ,,foc purificator” (lat.,
,Purgatorius ignis”) si din care deriva termenul ,,purgatoriu”. Biserica Apuseand invatd ca
marea majoritate a credinciosilor este mai putin buna pentru rai si nici destul de rea pentru iad
si astfel este chinuitd in purgatoriu pentru a fi purificata si curatatd. Aceastd conceptie este
repinsd de teologii ortodocsi din urmatoarele considerente:

a. Purgatoriul contrazice doctrina ispdsirii i a rdscumpadrarii: Fundamentul doctrinei
ispasirii si al rdscumpdrarii este ca fiintele umane sunt total incapabile s satisfaca Dreptatea
divind a lui Dumnezeu si astfel Dumnezeu, singurul, nelimitat, a fost intrupat si ne-a oferit
nelimitat ispdsire si iertare. Existenta unui loc de purificare a suferintelor pentru credinciosi
implicd faptul ca sangele Mantuitorului nostru nu a fost suficient pentru a ne purifica pe
primul loc. (A se vedea 1 In. 1, 7-9; Evr. 7, 25; Rom. 3, 24);

b. Purgatoriul contrazice vestea cea buni a Sfintei Evanghelii: Ingerul le-a spus
pastorilor: ,,Nu va temeti, pentru ca va aduc vestea buna de bucurie mare, care va fi pentru toti
oamenii. Fiindca astdzi s-a nascut In cetatea lui David un Mantuitor, care este Hristos,
Domnul ”(Lc. 2, 10-11). Cum ar trebui sa ne bucuram dacd Mantuitorul nu ne poate salva de
chinurile si focul purgatoriu? Cum ar trebui sa avem o dorinta de a pleca si de a fi impreuna
cu Domnul ca Pavel (Filip. 1, 23), in timp ce flacdrile purgatoriului ne asteaptd? Aceasta
explica Intrebarea paranoica ,,Esti salvat?” a protestantilor care au iesit din Biserica Romana;

c. Purgatoriul contrazice dreptatea lui Dumnezeu: Sf. Pavel a spus ca noi ,,am fost
cumparati la un pret” (1 Cor. 6, 20). Acest pret este sangele pretios al Domnului si

Mantuitorului nostru lisus Hristos (In. 19, 30).



Suferintele si chinurile din acest purgatoriu presupun ca pretul pacatelor va fi platit de
doud ori, ceea ce este in contradictie clard cu dreptatea divina. In plus, potrivit acestei
doctrine, purgatoriul este un loc de chin al sufletelor, in timp ce trupurile se afla in morminte,
fara a simti ceva. Acest lucru contrazice, de asemenea, Justitia Divind deoarece presupune
pedepsirea numai a sufletulu nu si a trupului care a participat cu el la comiterea pacatului si
poate chiar a fost cauza lui ca ,,poftele trupului impotriva Duhului” (Gal. 5, 17). De asemenea,
cum se va uni duhul despre care se presupune ca a fost curatit cu un trup nedepasit in ultima
zi?,

d. Purgatoriul contrazice Milostivirea lui Dumnezeu: Proorocul David a spus:
,,Curdtiti-ma cu isop, si voi fi curat; spalati-ma si voi fi mai alb decat zapada ” (Ps. 51, 7).
Natura umana nu este curatata de foc, ci mai degraba de harul Dumnezeului nostru milostiv si
lucrarea Duhului Sau Sfant. Domnul nostru a spus: ,,Desi pacatele voastre sunt ca stacojiul,
vor fi la fel de albe ca zapada; desi ele sunt rosii, vor fi apoi ca lana” (Is. 1, 18). Acest lucru
nu se va intdmpla prin flacari chinuitoare ale purgatoriului dupa plecarea din aceastd lume, ci
mai degrabd prin lucrarea Duhului Sfant in pocdintd in timpul prezentei vieti. ,,Atunci voi
stropi cu apa curatd asupra ta si vei fi curat; Eu va voi curdti de toatd necuratia voastra si de
toti idolii vostri ”( Ezec. 36, 25). Acesta este un act de mila si har, nu de pedeapsa, ce are loc
aici pe padmant, nu dupa moarte, si nu prin tortura flacarilor de foc, ci prin apa curata;

e. Purgatoriul contrazice promisiunile lui Dumnezeu: Prin sangele pretios al
Domnului Isus Hristos si lucrarea Duhului Sfant in pocdintd, Dumnezeu ne iarta pacatele si
nu-i mai aminteste: ,,Dacd un om rdu se Intoarce de la toate pdcatele lui ... niciunul din
nelegiuirile pe care le-a comis nu va fi amintit impotriva lui ...” (Ezec. 18, 21-22).

Purgatoriul presupune ca spiritele credinciosilor vor trebui sd sufere inainte de a merge
in cer, chiar dacd Dumnezeu a promis sa ierte si sa uite pacatele lor. De observat este ca in
parabola creditorului si a celor doi debitori, pe care Domnul lisus Hristos i-a spus-o lui Simon
Fariseului, creditorul ,,a iertat liber” atat debitorul, cel care datora cinci sute de denarii cat si
celu-i care-i datora cincizeci de dinari ,,pentru ca nu aveau nimic cu care sa rasplateasca” (Lc.
7,42),

f. Purgatoriul contrazice Sfintele Scripturi: Domnul nostru a spus hotului drept: ,,Cu
adevarat, iti spun ca astazi veti fi cu Mine in rai” (Lc 23,43). Daca acest presupus purgatoriu
exista intr-adevar, de ce ajungea hotul acolo? ,,Si cei morti in Hristos vor invia mai intai.
Atunci noi, cei vili ramanem si vom fi prinsi impreund cu ei in nori pentru a cunoaste pe
Domnul in cer. Si astfel vom fi intotdeauna cu Domnul” (1 Tes. 4, 16,17). Aici Sf. Pavel

descrie ultima zi spunand ca acei credinciosi care sunt incd in viatd vor intalni pe Domnul cu
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cei care se ridica din morti si apoi raman mereu la El. Acesti credinciosi sunt scutiti de
purgatoriu? Este prezenta lui Dumnezeu partinitoare fatdi de ei? In parbola Bogatului
Nemilostiv si a Saracului Lazar (Lc. 16, 19 - 31) citim despre doua locuri; unul pentru
confort si celalalt pentru chin. Mai mult decat atat, exista o prapastie mare intre cele doua care
impiedica oamenii sd se deplaseze de la un loc la altul. Acum, unde se mentioneaza ca exista
un astfel de purgatoriu?

Biserica Romana invata fals ca exista o judecata ,,speciala” care are loc dupa moartea
in care se determind soarta vesnica. Cei nelegiuiti vor fi trimisi In iad, sfintii vor fi trimisi la
cer si majoritatea credinciosilor vor fi trimisi in purgatoriu pentru a fi chinuiti pana vor deveni
vrednici sd intre n ceruri. Acum, aceasta contrazice Sfanta Scripturd care marturiseste ca
existd o singura judecatd generala pentru Ziua de Apoi pentru toti (Mt. 16, 27; 25, 46, In. 5:
28-29, Ap. 20, 11-15)

Invatitura ortodoxd privind relatia dintre Dumnezeu si suflete dupa judecata
individuala este caracterizatd de o anumita fluiditate, In care libertatea si iubirea isi pastreaza
rolul. Prin rugaciunile lor, cei din paradis pot ajuta pe cei de pe pamant si cei din iad; multe
suflete din iad pot fi eliberate prin rugaciunile sfintilor si a celor de pe pamant, iar
mecanismul automat, purificator al purgatoriului nu exista. In opozitie cu stabilitatea juridica-
obiectiva si nemiscatd a starii sufletesti, Invatatura ortodoxd oferd o relatie personala,
spirituald si dinamicd-comuna intre Dumnezeu si om si astfel intre cei de pe pamant si toti cei
care au pardsit aceastd viatd. Ca rezultat, starea sufletelor dupd judecata individuald este
incomplet stabilita intr-o fericire sau nefericire totald si, prin urmare, exista o distinctie intre
acest stat si cel dupa judecata universala, care va face ca fericirea totald sau nefericirea sa fie
definitivd. Comunicarea dintre cei vii si cei plecati, intre credinciosii de pe pdmant si sfinti, se
reflecta si in Sf. Liturghie.

5. Privitor la azima, romano-catolicii sustin cd Mantuitorul a mancat Pastile iudaic in
timpul 1n care se manca decat azima si deci, pretind ei, painea euharistica, binecuvantata si
impartita apostolilor, a fost azima. Pe de alta parte, temeiul doctrinar al practicii ecumenice
ortodoxe cu paine dospita il constituie insusi modul serbarii Pastilor de catre Hristos, cand a
instituit, la Cina cea de Taina, Sfanta Euharistie. La Cina cea de Taina, Mantuitorul n-a serbat
Pastile iudaic, care incepea in seara de 14 Nisan, caci inca nu venise vremea; era, de fapt, in
seara zilei de 13 Nisan, si deci nu se putea manca azima; painea euharistica a fost paine
dospita si nu azima. Apoi, sunt o serie de amanunte care sprijind folosirea painii dospite de
catre Hristos la Cina cea de Taina. Astfel, spalarea picioarelor ucenicilor nu ar fi putut avea

loc la aceasta Cina daca ar fi fost unita cu Pastile iudaic, caci la Pasti toti trebuiau sa-si tina
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incaltamintele in picioare, avand mijlocul incins si toiag in mana, gata de calatorie. Iuda
Iscarioteanul intinge in blid, de unde rezulta ca la masa era si mancare lichida, ceea ce nu era
ingaduit la Pasti.

Dupa obiceiul iudaic, nimeni nu putea parasi casa in care a mancat pastile pana a doua
zi; or, Iuda Iscarioteanul, fiind descoperit de lisus, a si plecat, noaptea, de la Cina. In noaptea
aceea nu erau Pasti, fiindca Hristos iese cu ucenicii Sdi §i merge cu ei 1n Gradina
Ghetsimani sa Se roage, unde va fi prins, fiind aratat ostasilor de catre Iuda insusi (Mt. 26, 48-
49). Apoi Vinerea Patimilor si mortii Mantuitorului a fost zi de lucru, ajun de Pasti.

Aceasta se vede din faptul cd Simon Cireneanul, cel silit sd ducd crucea Domnului
spre Golgota, se intoarcea de la munca campului, iar femeile purtitoare de mir pregitesc, in
seara aceleiasi zile de Vineri, aromate, stiind cd Domnul a si fost inmormantat, si nu merg la
mormant a doua zi, simbata, caci era Pastile iudaic, ci numai a treia zi dis-de-dimineata,
Duminica, gasind mormantul gol si fiind instiintate ca a inviat Hristos (Mt., 28, 1; 5-11 ; Mc.,
16, 1-9, Lc., 24, 1-6; 9-10).

Dar si rostul pentru care a fost instituita Euharistia cerea sa fie folositd paine dospita.
Sfanta Euharistie a fost oranduita pentru toti oamenii, si iudei si pagani, si pentru totdeauna,
avand sd se impartdseasca 1n orice timp, nu numai la Pasti. $i era deci firesc ca Mantuitorul sa
foloseasca painea, obisnuita la toate popoarele, si nu painea folosita numai la iudei.

Practica Bisericii primare a fost cu paine dospita. (Fap. Ap. 2, 42-46; 20, 7) si sfantul
apostol Pavel (I Cor. 11, 21) vorbind despre Euharistic sau Cuminecdtura, numeste painea
euharistica artos, adica paine dospita, si nu azima. Sfintii parinti si scriitori bisericesti ne ofera
bogate marturii despre folosirea painii dospite si a vinului curat de struguri la pregatirea
materiei pentru Jertfa euharistica.

6. Consideratiile despre ,,Marea Schisma” — asa cum este cunoscutd in istoriografia
religioasd ruptura produsd in anul 1054 in Apusul si Rasaritul crestin, dar cu rddacini ce merg
in primul mileniu crestin — depdsesc simplele evocari istorice. Efectele sale, ,,pierderile
ecleziologice” (formula 11 apartine lui Chr. Yannaras), sunt masive si pot fi resimtite de toti
crestini pand astazi.

Aici intervine rolul esential al marturiei Ortodoxiei In lumea de astdzi. Relevanta
acestei marturisiri survine din faptul ca Biserica Ortodoxad este continuatoarea Bisericii
integrale din epoca primara. Avem de-a face insa cu o perspectiva idealizata, cu afirmarea
unei superioritati arogante, fara relevanta in societatea contemporand, marcata de relativism si
toleranta? In opinia noastra, rispunsul este negativ. Drept dovada se pot aduce marturiile celor

care s-au intdlnit cu Ortodoxia si au ajuns in cele din urma sa se converteasca la ea, convinsi
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fiind ca revin in sanul Bisericii adevarate a lui lisus Hristos, Capul ei. Amintim pe Jaroslav
Peliakn, Karl Christian Felmy, Gabriel Bunge, Frank Schaeffer, Philip LeMasters s.a. O idee
comund pe care o regasim in marturiile acestora despre convertire este ca ea s-a facut treptat,
in urma unui studiu atent al izvoarelor crestine, si cd actul trebuie privit ca o ,,intoarcere

acasa”, ca un act firesc de (re)venire la Biserica unica si adevarata a lui lisus Hristos.
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