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Rezumatul lucrarii doctorale:
Introducere:

Viata religioasa a membrilor societatii contemporane este radical modificata. Mutatiile in-
tervenite la toate nivelurile existentei cotidiene, reclama nu doar schimbari structurale sau orga-
nizatorice 1n viata Bisericii, ci si implementarea de noi strategii pastoral-misionare care s ras-
punda perspectivelor si necesitatilor omului contemporan.

In perioada postmoderni dispare treptat societatea traditionald de factura rurala — simultan
disparand si grila de valori a acesteia — si se constata faptul ca odata transferat in mediul urban,
omul contemporan isi creeaza propriul sistem valoric, in care, de cele mai multe ori, non-
valoarea inlocuieste valoarea autentica. Viata religioasa a populatiei citadine este radical modifi-
catd, in contextul descrestindrii societatii, ignorantei religioase, secularizarii moralei, si al absen-
tei unei civilizatii crestine.

Religia si morala traditionala nu mai sunt omniprezente. Societatea contemporana poate fi
din ce In ce mai mult asemanata cu ,,0 turma fara pastor”. Societatea moderna reclama valorile
religioase numai ca factor de cultura si moralitate, fard obligatia convertirii.

Foarte multi crestini educati, din orase, au o spiritualitate religioasa pasiva, generala, fara
referintd la memoria stramosilor si la Biserica. Intelectualitatea aspira la o cultura religioasa, un
bagaj metafizic, fara etichetd crestina, cu valori umaniste ce apartin tuturor religiilor: transcen-
dentd, simplitate, nonviolenta, solidaritate, fraternitate, armonie universala. Cei care solicita laici-
tatea Statului si pluralismul religios disociaza cetatenia de religie, etnicul de confesiune, morala
de credinté.1

In perioada contemporani, conturul religios al comunitatilor urbane este dat de un public
rural care, desi ramane nostalgic spatiului mioritic, ramane crestin doar cu numele sau in anumite
ocazii publice sociale. Spatiul mioritic ,,nu a putut s opreasca ravagiile somajului, drogurilor,
prostitutiei, pedofiliei, crimei si coruptiei. Prapastia dintre bogati si saraci la sate creste continuu.
Civilizatia insdmantata in solul etnic a cedat consecintelor nefaste ale unei urbanizari oarbe, care
a dus la dislocarea valorilor traditionale, la un nou mod de relatii intre cetateni si institutiile pu-
blice, inclusiv Biserica.”

Tn acest nou context, rolul hermeneuticii teologice este acela de a analiza fenomenul de
receptare al Traditiei si de a determina dacd evolutia spre o civilizatie crestina autentica nu a fost
impiedicata de o accentuare a dependentei Traditiei, de conservarea unei culturi etnografice. O
altd misiune a hermeneuticii este si analiza raportul dintre ,,filiatia etnica si cea religioasa” pe de-
o parte, si apartenenta la o societate organizata marcatd de progresul tehnologic si informational
modern. In acest sens parintele Bria afirma ca ,,inculturatia inseamna aici a scoate traditia din

1 Cf. BRIA Ion, Pr. Prof. Dr., ,,Misiunea urbani - in prezent si in viitor, conditii si exigente.” In Relevanta
operei Parintelui Profesor lon Bria pentru viata bisericeasca si sociald actuala: directii noi de cercetare in
domeniul doctrinei, misiunii §i unitatii Bisericii, sibiu: 14-17 mai 2009, de Pr. Prof. Nicolae Mosoiu, Sibiu:
Universitatea ,,Lucian Blaga”, 2010. p. 50.

2 BRIA lon, Pr. Prof. Dr. Hermeneutica Teologicd. Dinamica ei in interpretarea si innoirea Traditiei, Si-
biu,1999 p. 47.



captivitatea contextului, a o dezlega de o zona ultraconservatoare, care refuza critica si schimba-
rea metodelor de pastoratie si a structurilor parohiale si eparhiale. O cultura etnografica este via-
bila numai daca lasa libertatea reformelor structurale, economice si politice, care fac posibilad o
civilizatie crestind pentru timpul actual.”®

Cercetarea de fata, isi propune sa analizeze situatia de fapt a societdtii noastre, din per-
spectiva misiologiei ortodoxe, sa prezinte intr-un mod coerent contextul actual al misiunii cresti-
ne — postmodernismul si fenomenul Urbanizarii societatii — cu scopul de a identifica exigentele
misionare ce se impun ca solutionare a problemelor/ crizelor cu care se confrunta omul contem-
poran.

OBIECTIVELE CERCETARII:

v Analiza contextului contemporan, al postmodernitatii si al procesului de urbanizare, din per-
spectiva misionara.

v’ Identificarea raspunsurilor misionare la crizele lumii moderne cu care se confrunta societatea
contemporana.

v' Identificarea exigentelor misionare pentru depasirea problemelor aparute in contextul trans-
formarii societatii contemporane ntr-o societate predominant de factura urbana.

v" Identificarea perspectivei de dezvoltare/continuare a cercetarii in contextul propus de prezen-

ta lucrare.

SPECIFICAREA METODEI ACADEMICE:

1n lucrarea de fati, voi folosi lucriri de specialitate — atét pe cele mai vechi cét si pe cele
mai noi — aparute in tara si strainatate. Metodele folosite vor fi cea sintetica si cea analitica, am-
bele avand ca scop realizarea unei ,,radiografii” asupra societatii contemporane, cu intentia de a
descoperii si evidentia actiunea misionar pastorala a bisericii in contextul urbanizarii societatii

contemporane.

Datorita complexitatii implicatiilor pe care le are fenomenul postmodern al urbanizarii in
viata contemporanilor, precum si datorita domeniului de aplicabilitate al Misiologiei Ortodoxe,
lucrarea de fata va fi una interdisciplinard. Astfel, ea va reuni in cuprinsul ei elemente de misiune

si ecumenism, elemente de teologie morald, spiritualitate, pastorala, sociologie, filosofie etc.

* IBIDEM p. 48.



Urmadrind structura lucrarii se vor evidentia provocarile lumii contemporane si se vor pro-
pune solutiile oferite de misiune pentru depasirea acestor provocari, analizandu-Se Th acest sens

opera filosofica, spirituald, teologica, a autorilor contemporani.

Informatiile vor fi structurate si sistematizate in asa fel incat alaturi de concluziile perso-
nale care vor intregii lucrarea de fata, sa fie de un real folos tuturor celor care doresc cu adevarat

sa se implice 1n revigorarea Misiunii Bisericii in spatiul urban, atat clerici, cat si mireni.

Lucrarea de fata va fi realizata cu respectarea normelor academice in vigoare in toate uni-

versitatile.

CONTRIBUTIA PERSONALA/ORIGINALITATEA LUCRARII DE FATA:

Originalitatea acestei cercetari constd in modul de abordare al misiunii contemporane in
spatiul urban, din perspectiva hermeneuticii teologice precum si in realizarea unei diagnoze misi-
onare, bazata pe feedback-ul societatii contemporane cu privire la misiunea Bisericii azi, prin
care am obtinut identificarea problemelor socio-culturale si religios morale ale membrilor socie-
tatii contemporane, precum si asteptarile societatii noastre in direCtia implicarii Bisericii in viata
societdtii contemporane. Grupul tina al diagnozei realizate, a vizat exclusiv respondenti din me-
diul on-line. Aceasta diagnoza misionara reprezinta viziunea proprie in ceea ce priveste posibili-
tatea de continuare si aplicare a cercetarii de fatd, putand fi considerata un punct de pornire, atat
in ceea ce priveste realizarea proiectelor de programelor misionar-pastorale necesare imbunatéti-
rii misiunii bisericii in spatiul urban, cat si in ceea ce priveste strategia de implementare a acestor
programe pe termen mediu si lung.

Fiind gandita drept o posibilitate de continuare a cercetdrii de fata, in cadrul acestei lu-
crari au fost prezentate rezultate preliminarii, grafice menite sa contureze profilul religios al res-
pondentilor, o selectie a raspunsurilor primite, precum si primele concluzii, analiza finala a dia-
gnozei urmand a se concretiza ulterior incheierii ciclului academic al studiilor doctorale, prin
colaborarea cu Centrulul de Cercetare Academica al Scolii doctorale din Sibiu si cu Centrulul
Arhidiecezan de Diagnoza si Cercetare Catehumenala, Omiletica si in Pedagogia si Metodologia
Religiei ,,Mitropolit Andrei Saguna” (CADCO) din Sibiu, centre al cdror membru si colaborator

sunt.

STRUCTURA LUCRARIIL:




Lucrarea de fata, intitulata ,,Urbanizarea societatii — fenomen postmodern complex cu
ample implicatii in viata crestinului contemporan”, este structurata in patru parti cu capitole si
subcapitole multiple, la care se adauga o parte introductiva si una dedicata concluziilor finale,

precum si 8 anexe.

Prima parte a lucrarii se intituleaza: ,,Modernitate si postmodernitate — premisele unei me-
tamorfoze sociale” si are in vedere conturarea contextului contemporan in care se desfasoara Mi-
siunea Bisericii. In cadrul acestei prime parti sunt cuprinse cinci capitole care trateaza despre
,,Geneza postmodernitatii — inceputul unei noi mentalitati”, ,,Relatia dintre modernitate si Cresti-
nism, din perspectiva gandirii omului contemporan”, ,,Postmodernitatea si implicatiile ei n viata
contemporanilor”, ,,Corelatia dintre globalizare, universalitate si misiunea Bisericii” si despre

,,Crestinismul european si teologia romaneasca in contextul postmodern.”

Cea de-a doua parte a lucrarii de fata este intitulata ,,Influenta urbanizarii asupra umanu-
lui”, si are in vedere prezentarea fenomenului urbanizarii, din punctul de vedere sociologic si al
mutatiilor pe care le determina mediul urban asupra mentalitatii si a modului de viata al membri-
lor societatii contemporane. Aceasta parte cuprinde trei capitole care trateaza despre ,,Urbanizare
ca fenomen social complex”, ,,Modul de viata urban — caracteristici si influente asupra membrilor

societatii”, ,,Cauzele si identificarea crizei citadinului.”

Partea a treia a lucrarii de fata, trateaza despre ,,Hermeneutica teologicd ca o prioritate
misionard” pentru societatea contemporana. Aceasta a treia parte cuprinde cinci capitole in care
sunt abordate ,,Principiile fundamentale ale hermeneuticii teologice”, ,,Postmodernitatea si «in-
toarcerea religiosului» din perspectiva hermeneutica”, ,,Spiritualitatea, traditia si ortodoxia din
perspectiva hermeneuticii teologice”, ,,Hermeneutica coeziunii dintre Evanghelie si cultura din
perspectiva misionara”, incheindu-se cu un capitol dedicat exclusiv aspectelor legate de ,,Misiu-

nea bisericii in spatiul urban.”

Ultima parte a cercetarii de fata, ,,Diagnoza misionara «Problemele socio-culturale si reli-
gios-morale ale societatii contemporane», prezinta perspectiva de continuare a cercetarii de fata,
si ofera rezultatele preliminare ale unui studiu de feedback, desfasurat exclusiv in mediul on-line,
la care au participat 300 de respondenti, si care a vizat identificarea problemelor socio-culturale
si religios-morale ale societatii contemporane, asa cum sunt ele resimtite de membrii societatii
noastre, precum si identificarea asteptarilor contemporanilor din partea Bisericii. Partea aceasta
cuprinde doua capitole 1n care sunt prezentate ,,Structura, continutul chestionarului si profilul
respondentilor” precum si ,,Relevanta feedback-ului obtinut prin intermediul chestionarului, in

raport cu cercetarea de fata”.



Concluziile cercetarii de fata reliefeaza viziunea proprie pe care am raportat-0 la strategii-
le misionare pe care Biserica trebuie sa le implementeze in vederea eficientizarii prezentei ei in

mijlocul membrilor societatii contemporane.

Cele opt anexe sunt relationate partii a patra din lucrarea de fata si prezinta grafice anali-
tice ce privesc profilul religios al respondentilor participanti la studiul de diagnoza misionara,
precum si tabele ce contin punctul de vedere exprimat de respondenti cu privire la intrebarile

cuprinse in formularul de feedback.

Bibliografia cercetarii de fata este structurata in cinci parti: [zvoare, carti de autor si vo-
lume colective, Studii si articole, Surse electronice, surse electronice consultate prin intermediul

platformei de cercetare ANELIS.



1.Modernitate si Postmodernitate — Premisele unei metamorfoze sociale

Una dintre cele mai confuze si mai controversate dezbateri filosofice, etice, literare si es-
tetice de la sfarsitul secolului al XX-lea s-a purtat in jurul temei modernitate/ postmodernitate.
Termenul postmodernitate este termen generic care exprima criza de identitate care a antrenat o
schimbare de paradigme in gandirea si morala traditionala, criza care a afectat si Teologia.

Pe de o parte, asistdm la contestarea logo-centrismului, a rationalitatii, la descompunerea
conceptiei rationaliste moderne, iar pe de alta parte, in postmodernitate, asistam la «o intoarcere a
religiosului», religia fiind considerata a fi un element crucial in emergenta sferei publice si in
organizarea societatii civile tolerante, dar ea nu are nici un loc in definirea identitatii personale.

Din punct de vedere filosofic conceptul de postmodernitate se caracterizeaza in primul
rand prin delimitarea de modern, de epoca definita prin rationalism de tip cartezian, de iluminism
si materialism.

In jurul acestui concept, adevirata dezbatere pe plan filosofic se lanseazi la inceputul ani-
lor 80, mai ales prin identificarea unor evolutii in societatea occidentala de astazi, care nu se mai
supun intru-totul regulilor «modernitatii».

Punctul de plecare al criticii postmoderne, se situeaza, conform pr. Ion Bria intre anii
1960 — 1970, dar se cristalizeaza in procesul schimbarilor geo-politice intervenite intre anii 1989
— 1990, provocate de caderea regimului sovietic comunist, de esecul totalitarismului si ateismu-
lui, de terminarea ,,razboiului rece”, de globalizarea economiei si a mijloacelor de comunicatie,
de ,,sfarsitul istoriei”, si de pluralismul religios.*

Civilizatia umana si crestinismul insusi se confrunta, la inceputul mileniului al ITI-lea, cu
o provocare de proportii si fara precedent atat prin dimensiuni, cat si prin implicatii precum
mondializarea sau, mai exact, globalizarea intregii existente, in curs de realizare. ,,Fenomen soci-
al total, globalizarea nu are analogie cu nimic din trecut si reprezinta o realitate care sfideaza
toate paradigmele sociale si mentale cunoscute pana acum, 0 gigantica mutatie civilizationala
care traumatizeaza societatile si intimideaza inteligentele, manifestandu-se printr-o ruptur tot
mai evidenta atat cu ierarhiile de valori ale culturilor traditionale, cat si cu valorile modernitatii
occidentale clasice fati de care apare ca o nelinistitoare si inclasabild post-modernitate™

Aceastd noua realitate, a antrenat o serie de rupturi si dislocari considerate a fi irefutabile
si ireversibile: alterarea paradigmelor traditionale, demontajul dogmelor, deconstructia unor sis-
teme filosofice impuse cu argumente logice, respingerea analogiilor metafizice si a autoritatii
transcendentei divine. Aceastd stare nouad, conditie noud, postmodernitatea nu poate fi analizata si
interpretatd cu instrumentele si metodele de cercetare din trecut. Postmodernitatea cautd sd suge-
reze noi paradigme, dar nu are intentia de a retine o tipologie definitiva. Ea nu poate fi descrisa,
deci ca o ordine filosofica si culturala structurata. Critica postmoderna s-ar inscrie astfel —afirma
Parintele lon Bria — intr-o problematizare interna a modernitatii insasi, postmodernismul fiind
vazut din ce in ce mai mult ca o configuratie puternica de sentimente si ganduri noi.

* IBIDEM pp. 3-13.

% loan ICA JR., ,Globalizarea — mutatii si provocari”, in Gdndirea sociald a Bisericii. Fundamente —
documente — analize — perspective, Sibiu: Deisis, 2002, p.481.



Asemenea multor contemporani, si David Harvey interogheaza acest ,,curent” contempo-
ran®. In ceea ce priveste semnificatia acestui concept, spune el, nu s-a cazut de acord, decét in
privinta faptului cd ,,postmodernismul” reprezinta o reactie la, sau este un stadiu evolutiv urméator
,,modernismului”.

Acceptia imediata, si cea mai raspandita, a notiunii de modern, deriva din esenta sa crono-
logica. Adrian Marino sustine ca se numeste modern tot ceea ce apartine sferei actualitatii, re-
centului imediat, prezentului (...). Toate aceste sensuri aproximative 1si capata intreaga claritate
numai prin opozitie cu ideea de antic, clasic, Tnvechit, necorespunzator stadiului actual. Din
aceasta cauza, asimilarea grabita a ideii de modern cu cea de contemporan nu poate fi primita
fara cateva distinctii esentiale: fenomenul modern este contemporan, dar nu orice fenomen con-
temporan este modern. Dovada ca putem fi contemporani cu diferite manifestari intarziate, retro-
grade, clasicizante, cu aparitii anacronice $i miscdri conservatoare etc., cu o gama intreagd de
aspecte care numai «moderne» nu pot fi numite.

Pe plan moral, disparitia conceptului de ,,norma” ofera loc instalarii derutei si dezordinii,
imoralitatii si cinismului, unei profunde si incurabile nelinisti. Acestea fiind motive puternice,
hotaratoare ca omul modern sa se considere frustrat, alienat, victima, fara certitudinea si posibili-
tatea salvarii. De unde impulsul spre negatie si revoltd, cu un termen foarte modern ,,contesta-
rea”. Omul modern se complace in opozitie, refuz si contestatie.

Ideea ,,modernitatii” este asimilatd in mod firesc cu ,,spiritul timpului”, datorita caracteru-
lui dinamic al notiunii de ,,modern”. Aceasta notiune evolueaza in functie de coordonatele istori-
el. ,,Fiecare epoca vine cu propria sa formula «moderna», de situat in timp si spatiu, cu exclude-
rea oricaror generalizari superficiale (...). Aceste realitati in continud devenire (...) fac caideea
moderni si-si precizeze periodic continutul, si nu se anchilozeze, sd rimand mereu vie activa.”’

In postmodernism se remarca acceptarea neconditionat a efemeritatii, fragmentirii, dis-
continuitdtii si haosului, care alcatuiau jumatate din conceptia lui Baudelaire cu privire la moder-
nitate. Aceastd acceptare a fragmentarii alaturi de acceptarea pluralismului si a autenticitatii ,,al-
tor voci si a altor lumi”, ridica problema acutd a comunicarii si a mijloacelor exercitarii puterii.

in postmodernism, tinde s se modifice si teoria referitoare la semnificatia limbajului si a
comunicarii. Daca in modernism se pleca de la premisa ca existd o legatura puternica si demon-
strabila intre ceea ce se spunea — mesajul/semnificatul — si modalitatea de exprimare — mijlo-
cul/semnificantul, in postmodernism, toate acestea apar ,,ca distrugandu-se si reasamblandu-se Th
mod constant, sub forma unor noi constructii’. In acest mod ,,deconstructionismul” intrd in scena
,»ca un stimul puternic al manierei postmoderniste de a gandi”. in acest sens Derrida considera
colajul/ montajul ca forma primara a discursului postmodern. Atit consumatorii cat si producato-
rii de ,,texte”, de ,,artefacte culturale”, cum sunt numite de David Harvey, participa la producerea
semnificatiilor si intelesurilor.

® A se vedea n acest sens opera lui David HARVEY, Conditia postmodernitdtii, o cercetare asupra
originilor schimbarii actuale Timisoara: Amarcord, 2002.

” Adrian MARINO, Modern, modernism, modernitate. Bucuresti: Editura pentru Literatura Universal, 1969.
pp. 40-49.



Tinand cont de existenta acestor concepte, in postmodernism nu mai putem definii aliena-
rea individului in sensul clasic al acestui concept, intrucat a fi alienat presupune o constiinta a
sinelui mai degraba coerenta decat fragmentata, de care sa fii alienat.

Aceasta reducere a experientei la o ,,serie de prezenturi pure si independente”, implicd o
experientd a prezentului care devine coplesitor pentru omul postmodern. Actualitatea evenimen-
tului, senzationalul de orice natura (politic, cultural, stiintific) devine ,,materia din care este crea-
ta constiinta”. Prin folosirea mijloacelor media si multimedia, de catre producatorii culturali, s-a
ajuns la evidentierea si celebrarea aspectelor efemere ale vietii moderne.®

Parintele profesor Ion Bria, rezuma efectele in plan spiritual ale evolutiei culturale surve-
nite ulterior anilor 1960 — 1970, subliniind faptul ca ,,postmodernitatea se afla la limitele proce-
sului de modernizare, ca trecere la 0 ordine culturala si sociala noua, cu principii de organizare
diferite, cauzate de schimbari geopolitice recente, cu consecintele lor: globalizarea economica,
modernizarea mijloacelor de comunicare (internet), haosul ideologic si confuzia valorilor morale.
Ea apare ca fiind critica / evolutia certitudinilor conventionale si a paradigmelor cu caracter uni-
versalist, ceea ce Inseamna: dereglarea sistemelor filosofice si fundamentelor religioase, disloca-
rea si destructuralizarea institutiilor traditionale, convertirea conceptelor teologice (de pilda, teo-
logia feministd), a limbajului si simbolului filosofic si cultural.”®

In acest nou context cultural trebuie analizati conditia actuala a crestinismului, conditie
ce este — conform Parintelui lon Bria — definitd de unii critici drept ,,post crestinism”. Postmo-
dernismul incearca realizarea fragmentarii consensurilor rezonabile, ,,diSparitia unor constrangeri
admise de la sine”, precum si negarea institutiilor, indiferent de caracterul modern sau traditional
al acestora. Postmodernitatea este ,,criza locului public si a tot cea ce poate sa organizeze un spa-
tiu de recunoastere si de arbitraje. Religiosul este prins in aceasta turmentare (descompuneri di-
verse: de la pluralismul religios la intoarcerea esoterismelor) cu efectele acestora asupra Biserici-
lor crestine traditionale: replierea asupra unei confesiuni autocentriste, lipsa de credibilitate a

afirmatiilor centrale, riscuri de sectarizare interna.”*°

Postmodernitatea refuza sistemele filosofice cu pretentii universaliste, refuza ideologiile
totalitare, iar in plan teologic ea neaga doctrinele cu valoare universald, paradigmele unice, cre-
zuri gata facute, limbajul si simbolul impus de un centru unic. Postmodernitatea ,,respinge trans-
cendenta si absolutul lui Dumnezeu, dar si contingenta, neutralitatea lumii”. Apare o discontinui-
tate in legdtura divino-umana, care determina ,,pluralismul religios, contextualitatea, diversitatea,
subiectivitatea experientelor individuale, spiritualitatea individualista, religiozitatea populara,
sensul —sensibilitatea personala a credintei, transcendentei, a contextului eclesial si social”, si in
cele din urma privatizarea religiei. Toate aceste fenomene pun la indoiala credinta in valorile
religioase si morale absolute.

O alta trasatura a postmodernitatii este ,,evidentierea diferitelor forme de pluralism: reli-
gios, politic, cultural; se vorbeste chiar despre un pluralism moral, despre o religie civica, despre
societatea civila, etc. Unii specialisti in domeniul sociologiei religiei vorbesc chiar despre o noua
religiozitate, care se caracterizeaza prin a fi: post-colonialista, post-iluminista, post-crestina,

8 ¢f. David HARVEY, op.cit pp.58-69.
9 BRIA lon, Hermeneutica Teologic... pp. 8 — 12
% 1BIDEM.



post-confesionala si post-secularizata. De aceasta noua religiozitate, care corespunde individua-
lismului din societatea occidentala si care nu se mai impaca cu religiozitatea de tip traditional,

profita in special sectele si noile miscari relig:{ioase.”11

Atat revalorizarea traditiilor crestine cat si reinterpretarea metafizicii, sunt impuse de
postmodernitate. Teologiei Ti revine rolul de a identifica religia si religiosul, in mediul in care se
manifesta, de a recunoaste marturia si pozitia religiosului sub forma culturala, imaginara, sociala
si simbolica.

Punctul de plecare al teologiei contemporane trebuie sa fie contextul cultural si social in
care se manifesta religia, ca realitate istorica, acolo unde se deslusesc identitati personale diverse
si fragmentari culturale. Misiunea Bisericii crestine, afirmarea religiei si religiosului in diverse
culturi ridicd problema relatiei dintre credinta religioasa si etica publica, dintre religie si politic.

In societatea contemporand, tot mai multe voci cer insistent Bisericii sd se modernizeze,
tinand pasul cu directiile culturii si stiintei contemporane, pentru a deveni mai activa si pentru a
raspunde asteptarilor societatii secularizate. [luminismul a contribuit in mod decisiv la progresul
stiintific dand nastere unor civilizatii moderne si prospere spre care tind multe popoare. Cultura
in sine are atat aspecte pozitive cat si negative, Insa ,,de aici si pana a cere Bisericii sa se moder-
nizeze, este o distanta ca de la pamant la cer, fiindca modernitatea adusa de Iluminism implica
aspecte care intra in contradictie fundamentala cu voia lui Dumnezeu, descoperita in Hristos si

consemnata in Sfanta Scripturél”.12

Modernitatea este cea care a determinat aparitia antropocentrismului. Centrul de interes se
transfera dinspre Dumnezeu spre om, acesta din urma considerdndu-se autonom fatad de Dumne-
zeu, iar vointa divini este perceputi ca fiind un atentat la propria libertate. Tn conceptia aceasta
antopo-centrica, omul trebuie sa se realizeze in mod individualist, fard ajutorul lui Dumnezeu.
Omul contemporan, ajunge sd simta ca ,,sacrul este principalul obstacol in calea libertatii lui, si
omul nu se simte liber decat in masura in care elimina sacrul din natura. El nu mai ascultd de
voia lui Dumnezeu si de legile pe care Dumnezeu le-a asezat la temelia creatiei, socotind ca in-
treaga realitate poate fi guvernatd de legi elaborate de om. $i, cu toate ca aceste legi provoaca
dezastre 1n plan spiritual si moral, in viata indivizilor si a familiilor lor, cum sunt pacatele impo-
triva firii, important este ca omul sa se simta liber si sd-si faureasca viata, individual i social,
dupa propria lui socotinta si lege. Constiinta pacatului se pierde iar constiinta morala este slabita
incat nu mai distinge intre bine si rau, senzualismul, agresivitatea, ura si violenta, facandu-si din
ce in ce mai mult loc in viata omului contemporan.

Modernitatea este responsabild de implementarea unei separatii nefiresti intre domeniul
public si cel privat, manifestatd prin ,,tendinta de a elimina religia din viata sociala si de a trans-
forma societatea intr-un domeniu rezervat cu precadere preocuparilor de ordin economic. Aceste
preocupari determina omul sa uite de valorile spirituale, care il inalta spre asemanarea cu Dum-

" Moso1u Nicolae Preot Conferentiar Doctor, Hermeneutica Ortodoxd ca dezvoltare teologicd in Tradifie,
Sibiu: ASTRA Museum, 2013, p. 87.

ed. by Dumitru Pr. Prof. Dr. Popescu Bucuresti: XXI: Eonul Dogmatic, 2001, p.291.



nezeu, obligandu-1 sa se lanseze intr-o cursa frenetica dupa bunurile materiale ale acestei lumi,
care nu vor fi niciodata indestulatoare pentru setea omului dupa eternitate.”™

In fiecare epoci, generatiile noi de teologi au datoria de a reasuma izvoarele vii ale cre-
dintei din traditia ecleziala, contribuind — prin acest proces de receptare si apoi prin inculturarea
mesajului evanghelic — la manifestarea caracterului dinamic al Traditiei crestine.

Fenomenul globalizarii, este un fenomen complex, caracteristic si definitoriu pentru
postmodernism, fenomen care se manifesta in diferite domenii ale vietii. Desi este asociat adesea
cu economia, fenomenul globalizarii nu este un fenomen pur economic, ci se extinde la toate
nivelurile vietii umane. Globalizarea are consecinte sociale din cele mai variate precum internati-
onalizarea violentei, discrepanta tot mai mare intre ,,multimiliardari” si ,,falimentari”, exploatarea
celor mai slabi si exterminarea celor nedoriti. Pe plan ecologic, reaua intrebuintare a mediului
inconjurator, se face abuziv in concordanta cu ,,cei puternici” care isi urmaresc interesul perso-
nal, de orice natura ar fi el, in detrimentul interesului pentru lume.

Ca si fenomen complex, globalizarea poate avea multiple definiri conforme cu aspectele
care ilustreaza aceasta paradigma. Se remarca 1nsa ca tema dominanta a acestei paradigme este
»dinamicitatea ca spirit al lumii”. Aceasta dinamicitate este perceptibila in Tnsasi contradictia
dintre efectele incontestabile ale globalizarii. Astfel, dinamicitatea individualizeaza si centrali-
zeaza simultan, compromitand decisiv simtul apartenentei la ,,comunitatile nationale” si ,,suvera-
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nitatea statelor” si centralizeaza puterea in ,,organizatii economice transnationale”.

Fenomenul postmodern al urbanizarii este vazut tot ca o consecintd a globalizarii. ,,Aven-
turile planificarii orasului atotcuprinzator”, aldturi de tendinta de fragmentare a arhitecturii con-
temporane si de ,,constructie exclusiva”, sunt analizate de Zigmunt Bauman, din perspectiva eta-
pelor ,,razboiului modern pentru cucerirea dreptului de a defini si aplica sensul spatiului folosit in
comun.” Ca si consecinta a acestor fenomene legate de globalizare, apare si ,,bifurcarea si polari-
zarea experientei umane, in care semnele culturale comune faciliteaza doud interpretari distinc-
te.” Toate aceste interpretari, sunt puse in legaturd cu mobilitatea. Astfel sintagma ,,a fi in misca-
re” are semnificatie diferita in functie de cum este aplicata celor aflati in varful, respectiv celor
de la baza noii ierarhii globale. In aceste circumstante, noua clasi de mijloc este cea care duce

,greul revoltei”, cea care suferd de anxietate, fricd si nesiguranta existentiala.'

,~Fenomen social total”, globalizarea reprezinta o realitate fard precedent, realitate care
,.sfideaza toate paradigmele sociale si mentale cunoscute pana acum, o gigantica mutatie civiliza-
tionald care traumatizeaza societatile si intimideaza inteligentele, manifestandu-se printr-o ruptu-
rd tot mai evidenta atat cu ierarhiile de valori ale culturilor traditionale, cat si cu valorile moder-
nitatii occidentale «clasice» fatd de care apare ca o nelinistitoare si inaccesibild post-
modernitate.” Fenomenul globalizarii tinde astfel sd devina agentul ,,sfarsitului istoriei” si,,bas-
cularea civilizatiei umane prin crearea «ultimului om»: «omul mondial» homo economicus pur —
omul atomizat care traieste numai pentru productie si consum — golit de culturd, politica, sens,

constiinta, religie si de orice transcendenta.” 16
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Perioada post comunista se dezvaluie din ce in ce mai mult ca ,,postcrestinism” sau chiar
,,postumanism”. In aceasta perioada, ,,apare un om «recreaty, perfect secular, in acelasi timp golit
de orice transcendenta («cer») si dezradacinat din identitatea lui naturala si culturala («pamanty),
redus la fluxurile productiei si consumului, prins intre instinctele primare, manipularile tehno-
economice si hipnoza mass-media si a universurilor virtuale.”’

Preocuparile omului astfel recreat sunt cu totul metamorfozate in raport cu preocuparile
omului traditional. Astfel in viata omului contemporan, consumismul ia locul gandirii si al ruga-
ciunii. Soarta traditiilor si a religiilor, in lumea contempOrana, globalizatd, este semnificativa.
Asistdm astazi la o noud realitate a religiosului, o realitate in care ,.traditiile populare au devenit
fie tema de speculatii eseiste etnocentriste, fie folclor, fie obiect al stiintei etnografice, fie marfa
si spectacol, degradandu-se sub forma de obiecte artizanale, turism folcloric sau spectacole fol-
clorice destinate consumului privat sau al unei comunitati care vede in ele un garant al consensu-
lui ei etno-istoric.”*®

Religiile lumii globalizate, se destrama devenind religiozitati sau sentimente mai mult sau
mai putin colective, se dizolva in ,, replieri integrate colectivist-fundamentaliste sau in nebuloase
individuale, mistico-ezoterice, magice sau terapeutice.” Sub efectul globalizarii, societatile occi-
dentale traverseazd o ,,mutatie nihilista a religiosului caracterizatd de aparitia «religiilor fara

1
Dumnezeuy.”*°

In acest context si locul Bisericii Ortodoxe redevine incert. Biserica nu poate si-i mantu-
1ascad pe membrii sai scotandu-i din lume, ci impreuna cu lumea, pe care crestinii sunt chemati sa
o anime §i sa o lumineze cu suflul credintei 1 lumina Revelatiei [ubirii lui Dumnezeu manifestate
in lisus Hristos si in Traditia Bisericii.

Pornind de la considerentul cd omul a fost creat dupa Chipul lui Dumnezeu si chemat la
asemanarea cu Dumnezeu, asemanare ce se realizeaza in mod plenar in Persoana divino-umana a
lui Tisus, putem afirma ca din perspectiva crestini, omul este chemat la comuniune. In acest fel se
poate intelege dorinta omului, de apropiere si comuniune la scard mondiald, cu semenii sai.

Sincretismul religios propus de Noua Epoca, promovat adesea si de crestini, pune in dis-
cutie adevarul persoanei umane la nivelul teologic. Prin dizolvarea, relativizarea Crestinismului,
precum si prin Incercarea de amestecare a acestuia cu alte religii, In societatea contemporana,
toate aceste religii sa fie percepute si abordate ca ,,mijloace de reglare psihologica a omului”,
dupa cum afirma G Mantzaridis. Simultan cu aceasta relativizare a persoanei la nivel religios —
teologic, globalizarea ameninta adevarul persoanei 1a nivelul antropologic, prin modul acestui
curent, din perspectiva caruia lumea este vazuta ca fiind un ,,material omogenizant”, in care par-
ticularitatile, principiile si valorile sunt neglijate, fiind Tnlocuite de nonvaloare, in timp ce doar
,, domnia banului” conteaza. In realitatea lumii contemporane totul se reduce la bani, tot ceea ce
are sau de care are nevoie omul, chiar si omul insusi este apreciat si cumparat cu bani. ,,Spiritul
financiar” are forta de a paraliza omul pe plan moral, transformand omul in ,,primitor pasiv al
evolutiilor exterioare”.

1 IDEM, Teologia ortodoxa modernd si contemporana— de la Marturisirile Ortodoxe la Canonul
Ortodoxiei., Sibiu: Scoala doctorala a Facultatii de Teologie - suport de curs, 2013.

8 IpEM, art. cit, p 489
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In realitatea lumii contemporane omul se afla intr-un impas ce poate fi depasit prin rapor-
tarea la Biserica, in interiorul careia se poate redescoperii si valorifica adevarul persoanei. Provo-
carea mondializarii poate fi pentru biserica ,,cea mai puternicad motivatie pentru autocritica si
reagezarea constiintei credinciosilor.” Prin Tnsasi fiinta ei, Biserica cheama pe fiecare credincios
la trairea universalitatii. ,,Universalitatea” propusa de Biserica se fundamenteaza pe adevarul
persoanei umane, $i ,,este profund omeneasca, autentica, ecumenica si perpetud.” Universalitatea
Bisericii nu este limitata la persoana umana ci se extinde la nivelul intregii creatii, iar prin Per-
soana lui lisus Hristos — ,,Persoana Universala” — se extinde dincolo de creatie ,,la ceea ce este

. ey 20
inaccesibil si etern”.

Privind in sens pozitiv aspectul inlesnirii relatiilor interumane realizat de acest fenomen al
globalizarii, in masura in care acest proces reuseste sa elimine separarile etnice, sociale, politice,
nationale si de orice altd naturd, globalizarea nu este doar acceptata ci este intru totul necesara.
Din punctul de vedere crestin, aceste impartiri sau separdri, ce constituie stari caracteristice omu-
lui ,,cazut”, stari care se cer a fi depasite pentru a se revenil la starea fireasca a omenirii.

In conceptia lui Georgios Mantzaridis, este determinant faptul ca societatea mondiald nu
se construieste prin ,,omogenizarea oamenilor, ci prin inaltarea lor la demnitatea persoanei”, in-
trucat orice alta incercare ar duce nu doar la dezamagiri ci mai ales ar determina ,,anomalii dure-

roase”?!,

Din punct de vedere formal, universalitatea si mondializarea sunt notiuni Inrudite insa,
privind insa in profunzimea lor, aceste doua concepte sunt antagonice.

Globalizarea desemneaza procesul unirii autoritare si omogenizarea societatii, in timp ce
universalitatea indica procesul de unitate spirituald, duhovniceasca, dar concomitent cu pastrarea
diversitatii persoanelor.

Universalitatea crestind, lupta impotriva patimilor, prin anihilarea egocentrismului, iar nu
prin asuprirea celorlalti sau prin cucerirea lumii. Prin aceastd luptd sau prin acest proces de
despatimire, ,,iertarea” poate fi impartasitd de fiecare persoanad in parte, astfel se realizeaza si
infratirea lumii. Universalitatea nu se ,,edifica prin negarea particularitatilor celorlalti, ci prin
intalnirea tuturor la un anumit nivel duhovnicesc superior.” Acest nivel duhovnicesc este oferit de
Biserica in lisus Hristos, in care egoismul este depasit prin iubirea jertfelnica, aparand persoana
universala cu particularitatile ei irepetabile. Pentru a depasii fragmentarile si discriminarile apa-
rute pe toate planurile vietii umane, oamenii trebuie sa se inalte la acest nivel.

Daca analizdm din perspectiva intentiei actiunii, atdt drumul pe care l-au urmat
protoparintii Adam si Eva, cazand in pacatul neascultdrii, cat si drumul pe care ne cheama Bise-
rica la desavarsire, privesc aspectul indumnezeirii, al desavarsirii, fiind din aceasta perspectiva
omonime. n realitate insa aceste doud cii sunt diametral opuse: prima ,,se sprijina pe puterile
omenesti si este, prin urmare, calea spre autodivinizare, pe cand cea de-a doua se sprijind pe da-
rul lui Dumnezeu si este calea indumnezeirii prin har.”%

% Georgios MANTZARIDIS, Globalizare si Universalitate: Himerd si Adevar, Bucuresti: Bizantina, 2002,
pp.9-13.
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Universalitatea este descrisa de G. Mantzaridis ca fiind rodul unei familiarizari cu viata
divina si cu des@varsirea omului, in calitate de creatura chemata la asemanarea cu creatorul. Uni-
versalitatea nu este un lux ci este pentru om insasi ,,mantuirea lui”. Cu cat omul prezinta frag-
mentari, ,,nu este mantuit cu adevarat”, nu reflecta in el integritatea Arhetipului sau lisus Hristos.
Chemarea la asemanarea cu Dumnezeu nu este personala ci este universald. Nu doar Adam cel
intai chemat a fost chemat la asemanare ci fiecare dintre noi suntem chemati sa ajungem la aceas-
ta asemanare.

In virtutea faptului ca Universalitatea se realizeaza in istorie, inlduntrul lumii, trebuie
considerat aspectul potrivit caruia ,,toate cate exista si se oferd in lume si in istorie, pot si trebuie,
de la inceput sa fie dobandite, sa fie impropriate si sa fie folosite de credinciosi”, in directia sau
in perspectiva universalitatii. Astfel credinciosii nu trebuie sd nesocoteasca sau sa defaime mij-
loacele si elementele pozitive ale globalizarii, ci trebuie sa le foloseasca drept mijloace de pro-
movare a Universalitdtii. Cu alte cuvinte, crestinii trebuie si sunt datori sd asume si sa
»increstineze” multe din elementele procesului de globalizare.

Biserica respinge orice forma de discriminare si fragmentare, intrucat ea respecta omului,
calitatea de faptura creata dupa Chipul si spre Asemanarea cu Dumnezeu, respectand elementele
culturale si traditionale ale fiecaruia, ca fiind elemente ale puterii lor creatoare.

Universalitatea are ca premisa de plecare lepadarea egoismului, acesta fiind cel care il in-
departeaza pe om atat de Dumnezeu, cat si de semeni. Prin chenoza Sa, Hristos este cel care in-
cepe acest proces de universalizare. El opune egoismului primordial al lui Adam, gandul smerit.
Tinand seama de acest aspect, observam ca nu putem contribui la realizarea Universalitatii decat
in mdsura in care ne apropiem ca atitudine de Omul Universal care este prin excelenta lisus Hris-
tos. Doar atunci cand noi ne asemanam Lui, prin smerenie si prin iubire iertatoare de Tntreaga
omenire, putem contribui la construirea Universalitatii. Universalitatea se realizeaza asadar pe
doua planuri: planul personal — in care fiecare membru al crestinatatii, prin harul Duhului Sfant
se face partas la universalitatea lui Hristos, crestinul ramanand prin Sfantul Duh in Biserica. Pla-
nul colectiv, al institutiei este cel de-al doilea nivel la care se realizeaza Universalitatea, intrucat,
inafara institutiei Bisericii, persoana nu poate sa dobandeasca si sd pastreze harul Duhului Sfant.

Pentru a putea ajuta persoana umana si pentru a oferi acest cadru haric necesar indumne-
zeirii omului, deci implicit realizarea Universalitatii, Bisericii 1i este necesar ca ea Tnsdsi sd ra-
mana harismatica. Daca Biserica ,,paraseste acest fundament harismatic si se secularizeaza, este
normal sd abandoneze si madularele sale, aruncandu-le Tn secularizare.” Astfel insasi institutia
bisericeasca pierzandu-si continutul duhovnicesc poate decadea la nivelul unei institutii cuprinse
de fenomenul Globalizarii.?*

lisus Hristos este asadar unica persoana universala, care ne poate ajuta sa depasim sau sa
iesim din tdvalugul nivelator pe care il impune Globalizarea. Aceasta iesire din fenomenul acesta
se face in si prin Biserica, prin intermediul vocatiei misionare a Bisericii.

In realitatea aparuta ca urmare a eliberarii civilizatiei ortodoxe de sub regimul ateismului
si socialismului de stat, civilizatia ortodoxa este asaltatd sa-si schimbe paradigmele si sa accepte
valorile modernitatii, valori precum separarea intre Stat si Biserica, intre religie, cultura si credin-

2 |BIDEM, p. 28.



ta, echilibrul umanist intre morala crestind si drepturile omului, renuntarea la drepturi si demni-
tati istorice, pluralismul religios si cultural etc.

Conform cu parintele Bria Ion, toate marile ,,familii confesionale” au reconsolidat in ul-
timele decenii, structurile lor mondiale, regionale si nationale, pornind de la ideea conform careia
identitatea confesionald trebuie recunoscuti si validata in orice proiect ecumenic. In acelasi con-
text se constatd o tendintd de accentuare a ,,surselor de diviziune”, prin faptul ca multe dintre
problemele de morala (avortul, contraceptia, orientarea sexuala etc.) sunt tratate ca probleme de
credinta, doctrinare sau ecclesiologice.

In fata totalitarismului, Europa Rasaritean de factura ortodoxa ,,a ezitat cu privire la un
aggiornamento spontano,n-a acceptat dereglarea teologiei dogmatice normative, nici reforma
brusca a institutiilor traditionale. Traditia a purtat adesea in spinarea ei o istorie bisericeasca in-
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fima, atunci cand aceasta era singura forma de eliberare sociala si de supravietuire”.

In ceea ce priveste aspectul experientei modernititii in Romania, se constata faptul ¢4, in
tara noastra, contextul cultural a suferit mutatii multiple incepand cu a doua jumatate a secolului
al XX-lea, desi aceste lucruri nu sunt prezentate in mod critic de catre interpretarile si analizele
contemporane.

Vorbind despre epoca moderna a teologiei romanesti (1925-1948), parintele Bria afirma
ca teologia romana a jucat un rol important in viata intelectuala a tarii in aceasta perioada si in-
vers, intelectualitatea a contribuit la dezvoltarea tematicd a teologiei.

In perioada patriarhului Miron Cristea (1925-1938), in tara noastr, s-a conturat o cultura
politica ortodoxa, fundamentata pe o practica politica ,,traditionald” aceea a ,,simfoniei” dintre
Biserica si Stat. Acest lucru, precum si restrictiile impuse prin ,,Legea Cultelor”, au determinat,
insd, o serie de inconsecvente majore concretizate in modificarea distantei dintre Sinodul Biseri-
cii si Stat, Tn anumite perioade. Printre aceste inconsecvente, Parintele Bria aminteste ,,anihilarea
organelor de legatura dintre Biserica si stat, prin neutralizarea totala a Departamentului cultelor
de catre conducerea partidului comunist; intensificarea relatiilor externe, panortodoxe (prin afili-
erea la Consiliul Ecumenic al Bisericilor, la Adunarea Generala de la New-Delhi in 1961); extin-
derea nationalismului in afara si intensificarea patriotismului prin Bisericd”. Toate aceste incon-
secvente sunt percepute de societatea contemporana ca fiind ,,gata de a colabora cu securitatea”,
,compromis al Bisericii si al Membrilor Sinodului”, ,,complicitatea clericilor”, ,,acomodare pas-
torala” responsabilitate sociald, disidenta etc. Trebuie vazut Insd ca ,,Biserica a tinut ca preotii si
credinciosii ei s aiba un punct de rezistenta: credinta lor personald si cultul public, evitdnd cu

orice pret alienarea si violenta.”?

Tncepand cu anul 1948, Patriarhul Justinian (1948-1977) a urmarit dezvoltarea unei stra-
tegii misionare proprii Bisericii, cu riscul, asumat, de a intra in conflict cu factorii politici.

Astfel, in anul 1948, Facultatea de teologie intra in structura Bisericii, si se creeaza astfel
un cadru favorabil exprimarii si dezvoltarii teologiei romanesti. In plina perioada comunisti, Bi-
serica Ortodoxd Romana a dispus de teologi savanti, de o biblioteca teologica de standarde euro-

2 BRIA lon, Hermeneutica Teologica, p.18.
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pene, de lucrari si studii de nivel academic, ceea ce s-a reflectat in educatia universitara teologica
si pastorala a preotilor romani, care era unica in ortodoxia europeana la acel moment.

Situatia se schimba insa dupa sfarsitul anului 1948, cand teologia a ,,suportat consecintele
practice si juridice ale ideologiei marxiste, materialiste si ateiste: negarea tranScendentei de catre
institutii si oamenii de stiinta, limitarea religiei la constiinta si evlavia personala, fara dreptul de a

. . . el « 1- . e . 26
face publica credinta; separarea institutionald dintre Biserica si stat.”

Biserica Ortodoxa nu a acceptat niciodata secularizarea, asa cum a facut-o protestantismul
occidental, ci a denuntat-o ca fiind ,,anticamera ateismului”.

Apare in cadrul Bisericii optiunea pentru ,,apostolatul social”, care se cere a fi inteleasa in
contextul realitatii nationale de nedreptate sociala si economica, precum si cel al impunerii de
catre comunism a unei noi ordini sociale si de dreptate pentru toti cetdtenii republicii socialiste.

Apostolatul social face parte din strategia pastorald intreprinsa de patriarhul Justinian cu
scopul de a preveni sciziunea sociala dintre Biserica si poporul ortodox, pe parcursul celor cinci
decenii de criza politica.

Conform parintelui Bria, Patriarhia Romana dispune in aceasta perioada de un colectiv de
profesori de 0 competenta academica extraordinara, recunoscuta in tara si peste hotare, prezenti
in cele doud institute teologice din Bucuresti si Sibiu, intrucat celelalte facultati de Teologie au
fost desfiintate.

Patriarhia Ortodoxi Roména, a decis acestor elite mai multe cAmpuri de cercetare. In pri-
mul rand este vorba de campul de cercetare didactic, care a obligat profesorii sa propage si sa
publice cursurile lor.

Un alt aspect sau directie de actiune a apostolatului social a fost preocuparea pentru for-
marea continud a preotilor in cadrul cursurilor postuniversitare de orientare pastoral-misionara;
participarea profesorilor la pregatirea Sinodului Panortodox, la Consiliul Ecumenic al Bisericilor
si la Conferinta Bisericilor Europene. Toate aceste demersuri ale apostolatului social, s-au putut
concretiza in virtutea faptului ca Patriarhul Justinian a fost constient de ponderea importanta a
preotilor si monahilor, in cadrul Bisericii.

Incepand cu 1950 se constati ci Biserica dispunea de un numar mare de preoti cu o ,,foar-
te serioasa cultura si practica pastorald”, dupa cum afirma Pr. Prof. Dr. lon Bria, care spune n
acest context ca printre preoti se aflau nume celebre de predicatori, apologeti, exegeti, scriitori si
filozofi care prin activitatea lor aduc un mare serviciu Bisericii.

Toti directorii seminariilor teologice aveau incheiate studii doctorale Tn teologie. Patriar-
hia conta si pe un numar Insemnat de teologi care se exprimau in spatiul public, in pastoratie sau
administratie. De asemenea, Patriarhul a incurajat educatia teologicd a monabhilor, astfel incat toti
staretii si staretele de manastiri erau licentiati in teologie. Apostolatul social era modul de mani-
festare al grupului teologilor roméni care insistau asupra raportului preot-parohie-societate, si
care considerau ca rolul facultatii teologice este acela de a ajuta studentii teologi Tn demersul
identificarii ,,sensului istoriei”, si al identificarii corecte a problemelor cu care se vor confrunta in
pastoratie.

%8 \DEM, Hermeneutica Teologica..., p.20.



In invatamantul de stat si in culturd, se impune Ateismul, insi acesta riméne fragil si ne-
integrat ca orientare culturala, intrucat nu avea fundamentul secularizarii, care ar fi fost, de altfel,
si singurul ,,teren de dialog” intre Ateism si Crestinism. Pe teritoriul Roméaniei, confruntarea din-
tre crestinism si ateism nu a dus la o pluralitate culturala, politica sau structurala.

Tn deceniul 1948-1958, regimul comunist a adoptat o politica anticlericala ostila, manifes-
tata atat prin represalii asupra preotilor cat mai ales prin restrictii impuse preoteselor si copiilor
de preoti, Parintele Ion Bria, sustinand ca acesta este unul dintre argumentele pentru care preotii
au reactionat vehement contra insinuarii exprimate dupa 1989, ca ei ar fi colaborat cu organele
politice.

Tn acest deceniu, Biserica se va retrage intr-o practica cultica, restrinsa dar activa, pas-
trand intacte mijloacele de a evangheliza, de a celebra Liturghia, de a transmite Traditia, prin
intermediul parohiilor si prin cel al manastirilor.

Misiunea Bisericii a trebuit sa se limiteze, asadar, la actele cultice, sa restranga diaconia
la filantropie in cadrul restrans al parohiei.

Tn acest nou context politico-social, accesul pastoral la popor s-a mentinut in special prin
,,spiritualitatea filocalica” ce patrunde in evlavia parohiald, dand motivatia spirituala necesara
,-apostolatului social” pentru ca acesta sa nu devina ,,0 versiune politicd” a moralei crestine socia-
le. O importanta majora o are in aceasta privinta activitatea Parintelui Profesor Doctor Dumitru
Staniloae, care in perioada 1941-1992 a tradus si a adnotat Filocalia in 12 volume.

In perioada dinainte de rizboi si din timpul razboiului, regimul politic din tara noastra ,,a
recurs la influentarea institutiilor bisericesti si a culturii crestine, dar n-a alterat principiul funda-
mental al autonomiei Bisericii in materie de religie. (...) Dictatura comunista a fortat Biserica sa
se acomodeze cu regimul, in conditii de represiune, persecutie si de tiranie, dar n-a contat pe legi-
timitatea nationald pe care o didea aceastd acomodare. In special regimul a vegheat ca Biserica
sd nu organizeze grupari dizidente si miscari de protest.?’

In aceasti situatie, marturia Bisericii in sfera politica a fost prudenta intrucat regimul co-
munist nu accepta un alt centru de putere sau de autoritate decat cel politic.

In aceasta perioada tumultoasi au existat si alte forme de ,,dialog” cu modernitatea, forme
ce S-au concretizat prin multe scrieri ce aveau ca tema monahismul, crestinismul si tehnica, uma-
nismul, etica sociald si ecumenismul.

Parintele Ion Bria sesizeaza incd un aspect important al acestei perioade, un aspect ale ca-
rui repercusiuni le putem observa facil si in societatea contemporana. Astfel, Parintele Bria con-
stata aspectul criticii marxiste care aduce, in Romania, elogii conceptului de aggiornamento si
care a denigrat Ortodoxia. Frecvent, in spatiul public roméanesc se sustinea ideea ca fara cultura
occidentald, ,,singura culturd universala”, teologia ortodox va disparea. Insi acest lucru a fost
contrazis de realitatea vremii, intrucat in perioada anilor 1925-1991, cele mai bune opere teologi-

ce cu teme sociale si etice, au fost operele teologilor romani.

Activitatea Patriarhului Justinian a fost continuata si completata de Patriarhul Justin
(1977-1986), care prin actiunile sale a exemplificat ,,modernitatea” teologiei din acea perioada,
insistand asupra specificitatii ortodoxiei roméanesti.

7 |BIDEM, p. 21.



Dupa anul 1980, patriarhii Bisericii Ortodoxe Romane au constientizat ca tara era sub o
dictatura insolita care impingea Biserica la o ruptura tacita dar reald. De altfel, sustine pr. Bria,
Patriarhul Justin a respins explicit controlul Departamentului Cultelor. El n-a aprobat niciodata
daramarea bisericilor pe teritoriul capitalei, a ingdduit mutarea bisericilor, dar nu a cedat sau in-
strainat patrimoniul bisericesc. In fata dictatorului, cauza crestinilor a fost aparata in mod tacit.?®

2. Influenta Urbanizarii Asupra Umanului.

Societatea contemporana a suferit, sub influenta modernismului si a postmodernismului,
multiple mutatii pe diferite paliere existentiale. Una dintre aceste mutatii poate fi considerata
transformarea societatii postmoderne intr-o societate caracterizata prin existenta predominanta a
comunitatilor de tip urban.

Urbanizarea este un fenomen social complex avand caracteristicile unui fenomen global,
intrucat afecteaza toate domeniile vietii si toate zonele globului, avand o influentda majora asupra
umanului. In analiza acestui fenomen trebuie luate in considerare transformarile favorizate de
revolutia tehnologicd, de restructurarile sociale si spatiale aparute deopotriva la nivelul urban,
rural si regional, de criza urbana, de interdependenta inter-regionald si interstatala.

Urbanizarea este un proces ce se asociaza ,,industrializarii” care determina dezvoltarea si
,modernizarea”, mobilitatea sociala si migratia populatiei. Alaturi de expansiunea oraselor sica
urmare a acestui proces, apar migratiile membrilor comunitatii rurale spre orase, determinand
cresterea neconteniti a comunititilor urbane. In aceste conditii nou create, populatia imigranta
tinde sd-si adapteze comportamentul la cel al populatiei urbane, existand in acest sens o trans-
formare comportamentala si psihologica iar cresterea orasului atrage dupa sine complexificarea
relatiilor din cadrul sau, confruntandu-ne cu mutatii majore la nivelul acestor relatii, care, prin
intermediul urbanizarii, se transpun la nivelul intregii societati.

Se poate spune astfel ca secolul al XX-lea a fost ,,secolul urbanizarii”. Tranzitia demo-
graficd globala a secolului al XXI-lea este factorul critic implicat in ritmul de dezvoltare si
schimbare urbana la nivel global. Pornind de la lucrarea Dr. Paul R. Ehrlich ,,The Population
Bomb” din anul 1968, republicata in 1971, in dezbaterile sociologice s-a pus accentul pe conse-
cintele cresterii rapide a populatiei precum si pe necesitatea de a modera ratele de fertilitate,
aceste dezbateri avand scopul de a se asigura ca populatia nu depaseste capacitatile planetei. Ca
urmare a acestor dezbateri, politica statala a impus controlul nasterilor si reducerea ratelor de
crestere a populatiei, in special in zonele dezvoltate ale lumii.

La nivelul populatiei exista insa si alte modificari majore. La nivel global distributia regi-
onald a populatiei este in schimbare, apare la nivelul anumitor state fenomenul de imbatranire a
populatiei, iar balansul rural-urban tinde spre directia urbanului. In acest fel, chiar daci pe par-
cursul acestui mileniu populatia globala tinde spre un maxim istoric, intalnim totusi dezechilibre
profunde ale distributiei populatiei si modificari in structura sau profilul populatiei. Aceste modi-

28 Cf. IBIDEM.
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ficari au impact masiv asupra structurilor sociale, a capacitatilor economice si a relatiilor socio-
politice la nivel international, Intre state-natiuni si grupuri etnice. Aceste modificari decurg din
schimbarile survenite la nivelul marimii si formei diferitelor populatii din marile orase ale lumii.

Imbatranirea nu este insa singurul factor determinant ce duce la slibirea si stabilitatea
scazutd a familiilor si a gospodariilor. O schimbare majora in pattern-ul formarii casniciilor o
reprezintd, din perspectiva lui D. Thorns, cresterea numarului de casnicii ,,conduse” de femei.
Aceasta schimbare reflectd, spune el, modificarea naturii relatiilor familiare. O alta situatie e re-
prezentatd de cresterea numarului de cisnicii realizate in urma divorturilor anterioare. In acest
acumulare de bunuri, fiind legate in mod direct de formarea familiara, de administrarea terenuri-
lor, a proprietatilor si a mostenirilor. Toti acesti factori au fost importanti in decursul istoriei pen-
tru mentinerea pozitiei si statutului social in cadrul clasei de mijloc a diferitelor societé‘gi.go

Una dintre caracteristicile multor orase este tocmai caracterul fluid al relatiilor in cadrul
familiilor si fragmentarea relatiilor la nivelul rudeniilor.

Rata scazuta a natalitatii precum si imbatranirea sunt doi factori de impact urbanistic
semnificativ in cadrul tarilor in care aceste situatii sunt prezente.

Consumerismul este privit in societatea contemporana ca una dintre fortele motrice ale
proceselor economice, politice si a vietii sociale. Caracterul global al lumii ne cere sa vedem mo-
dificarile urbane ca procese interdependente. Activitatea industriald a fost relocata altor regiuni si
orase, intervenind cresterea si declinul, modificandu-se astfel structurile demografice si sociale.

Modul de viatd urban implica o serie de trasaturi care influenteaza covarsitor gandirea,
personalitatea umana si relatiile sociale ale membrilor comunitatilor urbane. Viata de zi cu zi in
mediul urban este mult mai tensionata decat in mediul rural. Membrii comunitatilor urbane sunt
mai grabiti iar timpul nu depinde de ei in mod direct, folosirea acestuia fiind cronometrata. Ano-
nimatul 1si face aparitia Tn mediul urban ca urmare a aglomerarii demografice si a eterogenitatii
ocupationale si culturale.

Relatiile interumane la nivelul urbanului sunt fragmentare, fiecare individ actionand cu un
fragment de roluri. Aceste relatii sunt de cele mai multe ori impersonale, fiind strict profesionale.
Relatiile de vecinatate Intalnite predominant in mediul rural, nu sunt des intalnite in mediul ur-
ban, desi membrii comunitatilor urbane sunt in proximitate spatiald. Distantarea intre membrii
comunitatilor urbane survine la nivel socio-cultural si psihic.

Tn cadrul comunittilor urbane se observi faptul ci exista caracteristici contradictorii la
nivelul modului de viata urban. Comparativ cu zonele rurale, rata comportamentelor deviante
este considerabil mai mare la nivelul oraselor. Astfel fenomene precum divortialitatea, Sinucide-
rea si criminalitatea sunt mai des intlnite in spatiul urban. Sentimentul de insecuritate creste
ducéand in mod inevitabil la cresterea tensiunii emotionale a orasenilor. Fragmentarea rolurilor in
cadrul relatiilor interumane provoaca ,,conflicte de rol” si dificultati de stabilire a personalitatii.
In acest fel se poate explica partial si faptul ci in comunititile urbane bolile psihice sunt mai

% David C. THORNS, The Transformation of Cities. Urban Theory and Urban Life. (New-York: Palgrave
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frecvente. La nivelul oraselor este intalnit fenomenul de izolare a individului, fragmentarea con-
tactelor sociale si a personalitatii sale, cresterea plictiselii, frustrarea si sensul inutilitatii.

In societatea contemporand, postmoderna, sentimentul de insecuritate asociat cu teama,
este frecvent intalnit, tinind cont de multitudinea de solicitari in domeniul sistemelor de securita-
te. Legat de temere si insecuritate trebuie amintit aici si aspectul protectiei datelor cu caracter
personal stocate de furnizorii de servicii.

»Pragmatismul ” si ,,profanitatea” sunt alte doua elemente ale stilului de viata citadin.
Aparent se poate identifica o oarecare contradictie intre modul de viatd urban si credinta traditio-
nald, Intrucat persoana citadind nu mai este interesata de ,,misterul ultim” al vietii ci doar de re-
zolvarea palpabili, pragmatici a problemelor lui. In acest context , pragmatismul si profanitatea,
anonimatul si mobilitatea constituie, nu obstacolele, ci caile de acces la omul modern”3!. Aces-
tea trebuie folosite de Biserica in vederea transmiterii eficiente a mesajului evanghelic.

O alta trasitura caracteristici modului de viatd urban este mobilitatea. In societatea con-
temporana cu totii suntem in miscare, 0 miscare ce nu implicd insa iesirea din casa de fiecare
data. Unii membri ai societatii isi schimba locuintele si prin aceasta ajung adesea sa traiasca n
medii care nu le sunt familiare. Pentru altii insd este suficienta ,,postarea” lor in fata unui
,device”, a unui ,,gadget” conectat la internet, si ei sunt capabili de miscare, putand ajunge prin
intermediul retelelor de internet in orice colt al globului si chiar in spatiu sau in abisul oceanelor.

Sintagme precum ,,pierderea identitatii” sau ,,disparitia personalitatii” sunt des intalnite in
raport cu fenomenul urbanizarii societtii, in societatea contemporana fiind adesea surprinsa ,, fri-
ca de anonimat”. Trebuie nsd considerat faptul ca spre deosebire de individualitatea intalnita la
nivelul comunitatilor rurale, anonimatul ofera sub anumite aspecte, oportunitatea libertatii, prote-
jand totodata intimitatea personald care este un factor esential al existentei umane

Aceastd mobilitate nu se manifesta doar la nivelul persoanelor ci se rasfringe si asupra
bunurilor, marfurilor si serviciilor. Industria contemporana este pregétita tot mai mult s ofere
consumatorilor ,,atractii si tentatii”. Datorita faptului ca atractiile ispitesc doar atata timp cat se
afld plasate in viitor, iar tentatiile ,,supravietuiesc” doar putin timp dupa coruperea celui tentat,
observam cd in vremurile pe care le trdim ,,dorinta” nu supravietuieste niciodata satisfacerii ei.
Omul contemporan renunta prea usor la ceea ce pand acum reprezenta pentru el tinta existentei
sale. In acest mod se strecoari in fiinta societitii actuale, fenomenul consumerismului. Astfel,
neindeplinirea dorintelor impinge omul contemporan in criza, o criza in care omul atrage intreaga
societate si intreaga lume.*

Un alt aspect care 1l caracterizeaza pe omul contemporan este individualismul, prin care,
trebuie sa Intelegem ,,negarea oricarui principiu superior individualitatii si, ca urmare, reducerea
civilizatiei, in toate domeniile, la elemente exclusiv umane; e ceea ce Renasterea a desemnat prin
«umanismy (...), si ceea ce caracterizeaza foarte precis «punctul de vedere profan». Totodata
spune R. Guénon, spiritul ,,profan” se confunda cu spiritul ,,antitraditional” specific lumii occi-
dentale si care ,,rezuma” toate tendintele lumii moderne.

~
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Spiritul antitraditional este strict antireligios intrucat religia este in primul rand o forma a
traditiei. R. Guénon accentueaza aspectul antireligios spunand ca acele persoane care ,,continua
sa se considere «crestini», dar nu admit nici macar divinitatea lui Hristos, se plaseaza fara a-si da
seama poate, mai aproape de o negare completa a religiei decat de Crestinismul adevarat. Dar
asemenea contradictii nu trebuie sd ne uimeasca peste masura caci ele constituie, in orice dome-
niu s-ar manifesta, unul dintre simptomele dezordinii si confuziei din epoca noastra; tot asa, divi-
zarea neincetatd a Protestantismului nu e decat una din numeroasele fatete ale dispersiei in multi-
plicitate omniprezenta, (...) in viatd ca si in stiinta modernd.”

In ziua de astizi ne confruntam cu o situatie cu totul deosebita privind perceptia membri-
lor societatii asupra propriei credinte. Astfel multi considera ca sunt ,,religiosi” desi in realitate
nu cunosc si, cu atat mai putin, nu indeplinesc normele religiei a caror adepti se declara; multi se
lanseaza in afirmatii ,,traditionaliste” desi nu cunosc spiritul traditional autentic. Apare o noud
stare de spirit ce minimalizeaza religia, acordandu-i cel mult un rol neinsemnat, fara a putea avea
influenta asupra societdtii contempoOrane. O alta acuza adusa religiei este aceea de a fi anacronica
si izolatd de contemporaneitate. Multi dintre credinciosii Bisericii Ortodoxe, 1n special, si ai
Crestinismului, in general, gdndesc si se comporta in viata cotidiana mult inferior necrestinilor.

Ignoranta doctrinara si ignoranta fatd de invatatura Bisericii determind pe multi contem-
porani sd adopte si sa promoveze ideea conform careia religia este doar o chestiune de ,,practica”
personald, ce nu isi are locul in spatiul public, nu isi are sensul in institutiile educationale asa zise
,de stat”. Aceastd atitudine este secondata de relativizarea dogmelor care, in conceptia omului
»modern”, ,.trebuie” puse in acord cu ,,necesitatile” societatii.

Doctrina trece in plan secund, sub pretextul ca nu pate fi inteleasa de societatea contem-
porand, ldsand locul in prim plan, moralei. Religia devine pentru omul contemporan simplu ,,mo-
ralism”, sau cel putin atit vor sd vada in ea oamenii moderni, care refuza sa o cunoasca in realita-
tea ei profunda, de un cu totul alt ordin.

Lupta pe care ,,apardtorii” dogmelor trebuie sa o duca este cea a faptelor, a actiunilor in
planul individualului si temporalului. Acest lucru este insd zadarnicit de faptul ca societatea actu-
ala nu mai recunoaste nici o autoritate spirituald, sinici o ,,putere legitima” In succesiunea tem-
porald. ,,Nimic si nimeni nu se mai afld astazi la locul cuvenit; (...) «profanii» isi permit sa dis-
cute lucrurile sacre, sa le conteste caracterul si chiar existenta; inferiorul a ajuns sa judece supe-
riorul, ignoranta impune limitele intelepciunii, eroarea biruie adevarul, umanul se substituie divi-
nului, pamantul are mai multa importanta decét cerul, individul se proclama masura tuturor lu-
crurilor si pretinde sa dicteze universului legile plamadite de propria sa ratiune, slaba si supusa
greselii. (...) Astdzi vedem doar orbi conducand alti orbi care , de nu vor fi opriti la vreme, se vor
prabusi impreund in pripastia spre care se indreaptd.”** Datorita acestei atitudini, omul contem-
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poran ajunge sa se simta 1n ,,criza” existentiala.

La o analiza mai atentd, asumarea responsabilitatii totale fata de propria lui istorie pe care
si-o propune omul secularizat se dovedeste a fi dorinta ascunsa si veche de cand lumea, mai co-
rect zis de la caderea protoparintilor, de a fi ca Dumnezeu, absolut suveran asupra propriei sale

%3 René GUENON, Criza lumii moderne, Bucuresti: Humanitas, 1993, p. 113.
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existente. Cum se Tmpaca insa aceasta tendinta, ce pare pana la un punct justificata, cu datul reve-
lat, potrivit caruia omul este chip al lui Dumnezeu, creat spre asemanarea eternd cu E1?

Omul vrea sa fie asemenea lui Dumnezeu exclusiv prin fortele sale si de cele mai multe
ori se situeaza in acest scop in opozitie cu Dumnezeu. Perspectiva crestina autentica, referitoare
la dobandirea asemanarii cu Dumnezeu, este antagonica acestei viziuni seculare.

In ziua de astazi cuvantul criza este auzit mai mult ca oricand, devenind un laitmotiv al
societdtii actuale, Tn masura in care fiecare dintre noi sustinem ca ne ,,confruntdm” cu ceea ce
acest cuvant reprezinta.

René Guénon afirma la randul sau ca etimologia cuvantului ,,criza” ofera sensuri pe care
Tn mod uzual le pierdem din vedere cand folosim acest cuvant. Etimologia acestui cuvant, spune
el, il face partial sinonim cu «judecati» si «discriminare». In oricare ordine de lucruri, faza care
poate fi numita pe drept cuvant ,,critica”, e cea care duce imediat la o solutie, favorabila sau de-
favorabila, cea in care intervine o decizie ntr-un sens sau altul; e deci momentul cand devine
posibila judecarea rezultatelor dobandite, cantarirea argumentelor ,,pro” si ,,contra” si operarea
unei separdri intre rezultatele pozitive si cele negative, pentru a vedea astfel de ce parte inclina,

pani la urma balanta.”*(ibidem)

Tntr-o lume secularizati, marcati de egoism, de individualism, de antropocentrism, omul
postmodern nu vede in fenomenul crizei dorinta lui Dumnezeu de a conduce lumea spre desavar-
sire, si ca atare nu are cum sa gaseascd Calea de iesire din ,,crizd”. Omul postmodern a uitat ca
Hristos este Calea, Adevarul si Viata (Ioan 14,6), si ca El este cel care ne da rdspunsul la proble-
ma crizei, In Predica de pe Muntele Fericirilor: ,,Deci, nu duceti grija, spunand: Ce vom manca,
ori ce vom bea, ori cu ce ne vom imbraca? Ca dupa toate acestea se straduiesc neamurile; stie
doar Tatal vostru Cel ceresc ca aveti nevoie de ele. Cautati mai intdi Tmparatia lui Dumnezeu si
dreptatea Lui si toate acestea se vor adauga vouad.” (Mt 6, 31-33)

In societatea actual, lucrurile se petrec exact invers in sensul cd omul cauti toate facilita-
tile materiale, considerand ca acestea ii vor aduce si linistea sufleteasca. Omul a deturnat sensul
normal al devenirii, acela de a ciuta mai intai Imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui, pentru a
ajunge apoi la aseméanarea cu Hristos. Punandu-se pe sine in centrul acestui proces, omul nu mai
tinde spre desavarsirea in si prin Hristos, ci el devine centrul propriului univers si astfel el dores-
te in mod utopic sd ajungd la o desdvarsire ,,in” si,,prin” sine. Din aceasta dorinta egoista se nas-
te goana dupa cele materiale, in detrimentul cautarii si agonisirii comorilor spirituale. Omul soci-
etatii contemporane se indeparteaza de Dumnezeu intr-atat incat, nemaiavand un reper spre care
sa priveasca si spre care s tinda, ajunge sa traiascd in haos.

Criza este 1n toata amploarea si dramatismul ei criza omului insusi, nu doar a unora sau a
altora dintre realizarile sau telurile sale, nu doar a unora sau a altora dintre domeniile de activitate
ale omului.
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3. Hermeneutica Teologicd — O Prioritate Misionara (Contributia Pr. Prof. Ion Bria

Biserica se confrunta astazi cu o noua realitate istorica si de aceea are nevoie de analize si
exegeze adecvate, care sa i fie de ajutor n perceperea acestei realitati si relationarea cu aceasta
noua stare de fapt.

Intelegerea fenomenului postmodernitatii din perspectiva ortodoxi est-europeand este
esentiald pentru o practica misionara eficienta. In acest sens Hermeneutica teologici are menirea
de a raspunde la o serie de intrebiri ridicate de noul context socio-cultural si politic. Intre aceste
intrebari pot fi incadrate si urmatoarele: ,,Cum poate fi urmarita si orientata tensiunea dintre Tra-
ditie si modernitate /postmodernitate , cauzatd de trecerea de la o culturd la alta? Care sunt te-
mele si metodele cele mai expuse acestei crize? Care este punctul de intélnire intre pedagogia
mostenirii, a memoriei istorice, a continuitatii si cea a transmiterii (inculturatie ) si receptarii
(contextualizare) intr-un context nou? Ce valoare are interpretarea postmodernitatii (implicita sau
explicitd) pentru dezvoltarea dogmatica a subiectelor teologice sau ermeneutica experientelor
contemporane religioase, morale, culturale?”*®

In lumina Traditiei Ortodoxe, hermeneutica®” presupune o reflexie teologica de lunga du-
rata si un discernamant spiritual profund care sd antreneze receptarea critica, publica, ecleziala a
tot ceea ce se propune ca innoire, reforma, program.®

Astfel, In viata spirituala a crestinilor, pot exista etape in care se impune necesitatea de
precizdri, de explicitdri, de hermeneutica, in asa fel incat aspectul sincronic al Traditiei sa fie
evidentiat.

In acest sens, Teologia Preotului Profesor Ion Bria, ne oferd multe puncte de referinta
pentru o hermeneutica teologica in sensul oferirii unor principii si reguli de interpretare.

Teologia Ortodoxa este perceputa de teologul roman ,,ca slujire bisericeasca de explicare
si aprofundare a dogmelor sau a planului de mantuire si de inviorare a lucrarii slujitoare a Biseri-
cii”®. Prin aceasta se evidentiatd autoritatea si functia hermeneuticd a Teologiei, pe de-0 parte,
si, facultatea sa de explicare si de adancire a planului soteriologic..

Punctul de plecare al Hermeneuticii teologice, este ,,realitatea istoriei umane in care cre-
dinta percepe istoria (mantuirii) introdusa prin Intruparea si invierea lui lisus Hristos. in aceasta
istorie dubld a lui Dumnezeu si a omului, lisus este Domnul care o asuma si o transforma. Antre-

nand cresterea umanului spre comunicarea ontologica cu Dumnezeu printr-o actiune sinergicé.”40

Rolul hermeneuticii teologice, in conceptia Parintelui Profesor Ion Bria, este acela de a
identifica ariile Tn care s-au produs mutatii care reclama schimbarea civilizatiei si a culturii. in

% BRIA lon Pr. Prof. Dr., Teologia Ortodoxd intre Tradifie si Modernitate. Stridente, rupturi si conexiuni
posibile, p. 26.

37 Hermeneutica este stiinta si metodica interpretarii, iar exegeza constituie aplicarea practica a regulilor
hermeneutice, interpretarea propriu-zisa, concreta, aplicata pe texte” Adrian MARINO, Critica ideilor literare, Ed.
Dacia, Cluj Napoca, 1974, p. 234;

38 BRIA, lon Preot Profesor Hermenutica teologica...p. 6.

%9 STANILOAE Dumitru Pr. Prof. Dr., Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Bucuresti: Institutul Biblic de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, 1978, reed. 1996, 2003, vol. I, pp. 92-110.

0 BRIA lon Pr. Prof. Dr., Hermeneutica Teologica... p.34.



acest sens, ,,Interventia teologiei ortodoxe este necesara mai ales acolo unde modernitatea goleste
«istoria mantuirii» de orice sens si acolo unde este negatd dinamica Traditie1.” A

Aparent schimbarile conceptuale si structurale contemporane, nu ar avea legatura cu logi-
ca istoriei mantuirii, insd, mutatiile intervin in istoria omenirii inca de la Cincizecime. Credinta
insa nu reprezinta Tnlocuirea realitatii si nici supunerea acesteia la o randuiala stabilita, ci ,,liber-
tatea de a dezvalui prezenta lui Dumnezeu in mijlocul oamenilor — Emanoil, libertatea de a pro-
clama Intruparea imanenta care a deschis calea spre un cer nou si un pdmant nou. Singura realita-
te noud aparuti la Cincizecime este de naturd sacramentali: eclezia lui Dumnezeu.”* Dinamica
aceasta a istoriei mantuirii, este viabild si vizibila prin intermediul Traditiei.

Din perspectiva acestui aspect al Traditiei, ,,hermeneutica teologica este regularizarea
dogmatica a receptarii, adica metodologia — disciplina de transmitere — comunicare a Traditiei
prin filiera unei comunitati ecleziale cu alte cuvinte, perenitatea (diacronia) Traditiei presupune
disponibilitatea ei de a fi actualizata, interpretata, contextualizata din punct de vedere misionar,
pastoral, ecumenic, in consonanta cu exigentele vietii bisericesti locale si universale.”*

Daca privim hermeneutica teologica din prisma definitiei oferite de parintele Profesor lon
Bria, se pot identifica o serie de principii fundamentale ale acestei Hermeneutici.

In primul rand, trebuie constientizat faptul ca tranzitia culturali de la modernitate la
postmodernitate, nu implica pierderea identitatii ipso-facto. Traditia nu se pierde automat, simul-
tan cu schimbarea mediului, sau a societatii, ci ea dobandeste in noul context o fortd noua ,,de
initiativa si atractie.”

In virtutea faptului cd Traditia ,,nu este o memorie pasiva”, Hermeneutica nu are doar ca-
racter anamnetic, ci ea este totodatd si profetica si prospectiva. Astfel se observa ca ,,in explica-
rea si dezvoltarea credintei apostolice se mentine o coerenta intre ceea ce s-a primit, s-a retinut si
se transmite. In procesul continuitatii si unititii de credint, se asiguri astfel dezvoltarea consec-
venta a doctrinei, nu prin suprapuneri de opinii ci prin accente si ramificatii care au sens pentru
viitorul credintei poporului.”* Tn acest sens, exegeza are ca scop izolarea elementelor eterogene
si curentele dominante care s-au ,,strecurat” in traditie.

Un alt principiu fundamental pentru hermeneutica este receptarea contemporaneitatii, care
reprezinta ,,0 intalnire critica, innoitoare, creatoare, intre Evanghelia proprie lui lisus Hristos si
cultura contemporana proprie comunitatii ecleziale.”® In aceastd ,,intalnire evanghelizatoare” se
desfasoara o transformare a Traditiei, care implicd pe de-o parte renuntare la anumite aspecte si,
pe de alta parte, asimilarea altora.

* {n acest sens, Parintele Profesor Ion Bria oferd exemplul ecclesiologiei, in cadrul cireia unele capitole
necesita noi analogii si interpretari. Astfel trebuie reanalizate ,,ruptura dintre simbol si realitate, Intre analogiile me-
tafizice, si conditia umani a Bisericii, inrobita de institutionalism”. In aceeasi categorie este incadrati si discrepanta
ntre identitatea crestina si identitatea sociologica, etnica, discrepanta ce se afla la baza multor discriminari chiar si
intre crestini. Un alt exemplu este cel de inversare a”raportului dintre ritualism si sfintenie, datorita unui subterfugiu
scolastic (ex opere operato), dupa care ritul ar avea o valoare simbolica 1n sine indiferent de conditia celui care re-
prezintd comunitatea.” IBIDEM.

“2 |BIDEM. p. 35.
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* IBIDEM. p.39.
** |BIDEM. p. 40.



Pe de-o parte receptarea recunoaste si valideaza institutiile si traditiile bisericesti, iar pe
de alta parte este preocupata cu ,,foamea si setea de Dumnezeu, cu spiritualitatea celor care pri-
mesc ce se poate manifesta in forme noi, necunoscute sau ignorate de Biserica din trecut.”* Re-
ceptarea nu trebuie inteleasa doar sub aspectul intoarcerii la sursele Traditiei, ci o receptare criti-
ca trebuie sa considere si alte forme si reminiscente religioase in exteriorul Bisericii, oriunde se
dezbat aspecte morale asupra demnitatii, libertatii si viitorului, la nivelul intregii umanitati.

Receptarea in timp si spatiu a credintei apostolice implica existenta unei comunitati ce
primeste ,,0 forma ecleziald datoritad careia mesajul este salvat in situatii de crizd. Comunitatea
care primeste, prin acel sensus fidelium — are identitatea ei proprie, culturala, liturgica, sociala.”*’
Hermeneutica teologica este cea care poate sa sugereze forme de ,,conciliaritate ecleziala univer-
sala” care sa rastoarne globalizarea aservita intereselor financiare.

La nivel panortodox, nici autocefalismul local si nici cel supra-teritorial nu sunt suficiente
pentru mentinerea unei conciliaritati. Lipsa conciliaritatii face un deserviciu tuturor crestinilor si
tuturor religiilor care ar trebui sa denunte ,,hegemonia mondializarii rezervata unor privilegi-
‘gi.”48 Un aspect regretabil este n viziunea Parintelui Profesor lon Bria, faptul cd pentru salvarea
propriului autocefalism teritorial si jurisdictional, bisericile refuza sau se tempereaza de la dez-
voltarea relatiilor ecumenice sau de la a practica ecumenismul.

a

Un alt aspect ce fundamenteaza hermeneutica este cel referitor la asumarea istoriei recen-
te a bisericilor. Astfel, Biserica Ortodoxa poarta astazi ,,stigmatele istoriei si experientei umane”
acumulate in ultimele decenii. In aceasti situatie trebuie admisa, nu omisi, responsabilitatea in-
stitutiilor bisericesti. Insa de cele mai multe ori ,,interventiile autoritatilor bisericesti in clarifica-
rea unor teme morale (familia, locul femeii in Biserica, comportamentele sexuale) si in apropie-
rea unor teme sociale (reforma economica si democratica a tarii) nu sterg impresia ca Biserica
insasi se derobeaza de partea ei de raspundere ce-i revine fata de catastrofa economica si morala

a tarii de la sfarsitul razboiului rece.”*

O altd problema care trebuie sa fie la baza hermeneuticii, este reactivarea anti-
ecumenismului, in cercuri integriste, ai cdror membrii sunt obsedati de separarea categorica din-
tre ortodoxie si erezie. Aceasta atitudine demonstreaza insa ca dimensiunea ecumenica a Traditiei
ortodoxe, ,,rolul ei de marturie privilegiata” a Bisericii ecumenice nedespartite sunt ignorate.

Périntele Profesor lon Bria, considera ca ,,fara o exegeza teologica a traditiei (canonice,
liturgice), fara o formatie ecumenica, fara practica cultului ecumenic si marturiei crestine comu-
ne, fara ecumenism local, canonistii si exegetii nu pot raspunde” la provocarile pe care lumea le
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intdmpina in ziua de astdzi.

“® 1BIDEM.
" 1BIDEM.
*8 |BIDEM.
* |BIDEM. p.41.

%0 Pirintele Profesor Ion Bria atrage atentia asupra faptului ca lipsa educatiei teologice ecumenice nu e ino-
cent ci poate fi periculoasa. In acest sens el oferd un exemplu trist din istoria recenti a Bisericii din Rusia, respectiv
actul de ,,inchizitie despoticd” petrecut la data de 5 mai 1998, cand din initiativa unui episcop rus (Nikon), au fost
arse Tnaintea unui grup de studenti teologi, cartile ,,eretice” ale unor mari poeti si teologi ai secolului: Alexandre
Schmemann, John Meyendorf, Alexandre Men. IBIDEM p. 42.



Trebuie de asemenea considerat faptul ca fiecare generatie si fiecare societate are ,,Ambi-
gua” ei. In acest context trebuie si constientizam faptul ci si ,,generatia de azi cauta religiozitate
«nedogmaticdy axata pe cateva valori universale, fara legatura cu traditia iudeo-crestind, neinca-
drata in viziunea unei istorii a mantuirii. Lumea postcomunista are rupturile si stridentele ei: cres-
terea secularului in detrimentul religiosului (...) Biserica nu poate sa oculteze aceasta tensiune
cauzata de trecerea de la o culturd la alta, mai ales ca ea Insasi face parte din problematica acestei
crize.” Teologia, fie nu a abordat temele acestei crize de ,,inculturatie”, fie le-a abordat in mod
impropriu.

Un ultim aspect care fundamenteaza hermeneutica teologica, este, prezenta unei ,,confu-
zii” la nivelul societatii contemporane. Aceasta confuzie consta in faptul ca slabiciunile oameni-
lor bisericii sunt catalogate ca fiind ale Bisericii insasi, credinciosii neacceptand aceastd ruptura
morala Intre institutie si preoti.

Se constatd in societatea contemporana un abuz al folosirii termenului de ,, Traditie”. Ade-
sea acestui termen 1i sunt atribuite diverse credinte ,,populare”, obiceiuri sau practici $i rituri pie-
tiste care nu au nici o legaturd cu dreapta credinta.

Parintele Profesor lon Bria este de parere ca ,,Exegeza Traditiei — traditiilor crestine este
adesea facutd, mai ales in emisiunile religioase de la TV, fie in mod sincretist, fie in mod pie-
tist.”? Exegeza Traditiei nu vizeaza o justificare a Traditiei si nu pretinde supunerea la ideologia
sau morala contemporaneitatii, ci ,,ea are rolul de a face Evanghelia mereu transparenta si de a o
prezenta drept calauza viabila si verificabila pentru generatia actuala. In traditia transmisa si pri-
mitd, existd o parte structurald si una nesigura, ineditd, improvizabila: e poarta deschisa celor ce
cauta pe Dumnezeu pe urmele lui lisus Hristos, Cuvantul intrupat.”53

In studiul intitulat ,,Spiritualitate pentru timpul nostru™>*, autorul reliefa sensul Traditiei

crestine pornind de la considerentul potrivit caruia Crestinismul foloseste cuvantul ,,traditie” pen-
tru a exprima atat continutul Revelatiei crestine primite de la Hristos — prin Apostolii si succeso-
rii acestora — cat si procesul de transmitere si interpretare al acestei revelatii in decursul istoriei
bisericesti. Fiecare crestin — spune Parintele Ion Bria — intra intr-o traditie explicita a Bisericii
care-1 precede, nu numai ca primitor ci si ca transmitator.

In terminologia actuald, Traditia constituie Credinta. Insa este necesara distinctia intre
,credinta dupa continutul ei dogmatic, si credinta ca experientd a acestui continut. Dupa continu-
tul ei, credinta este Revelatia lui Dumnezeu transmisa prin profeti in Vechiul Testament, facuta
apoi cunoscutd in mod personal in lisus Hristos, despre care dau marturie Apostolii si Noul Tes-
tament, sub inspiratie divina. Marturisirea de credinta circuld in Traditie fie sub forma elaborata
ca dogme ale sinoadelor ecumenice, fie sub forma doxologica, liturgica, iconografica, imnografi-
cd. Biserica Ortodoxa n-a tinut sa puna in definitii ultime revelatia divina si nici nu a conceput
teologia ca o «stiintd» a dogmelor (...). Ca experienta religioasa, credinta este misterul libertatii

5 |BIDEM.

52 Completand aceasta idee, teologul romén atrage atentia asupra lacunelor unei astfel de exegeze: ,,nu dez-
valuie cele ce sunt ,,nespuse” in Traditie, nu atrage atentia asupra problemelor grave contemporane din societate,

pe caile Impardatiei lui Dumnezeu... p.70.
>3 |BIDEM.
> |DEM. ,,Spiritualitate pentru timpul nostru” in Studii Teologice nr. 3-4 / 1992 p. 12.



persoanei, libertatea de a avea, dincolo de cunoasterea naturala, o alta viziune despre creatie si
istorie.”®

Astfel crestinii au invatat ca traditia primita este o traditie transmisa, dar si de transmis,
Traditia avand un caracter dinamic. ,,Ea comportd, mai intai un element de pastrare si aparare a
credintei ce s-a primit. Este vorba de fidelitatea fata de evenimentele revelatoare constitutive din
istoria crestinismului, cand Biserica a luat Hotarari definitive ecumenice privind canonul Scriptu-
rii si regula credintei (Fapte 15,28-29) (...). In al doilea rand, este vorba de «receptareax traditi-
ei, adica de apropierea si actualizarea ei de fiecare generatie, potrivit cu propria ei intelegere,
cultura si etos. Uneori aceasta receptare se face intr-un context de confruntare, fie in sanul Bise-
ricii, fie in afard, intre diferite interpretari si culturi. Traditia nu este o pastrare pasiva a dogme-
lor, ci o dezvoltare si adancire a acestora tindnd seama de experienta actuala a Bisericii.

In al treilea rand, Traditia primita trebuie si fie transmisd mai departe. In acest proces,
Traditia poate sd fie interpretata eronat, sau poate sa fie prezentata in forme ce apartin altei epoci.
Ea trebuie sa fie In aceste cazuri dezlegata de orice restrictie, ca astfel sa fie redata generatiei
contemporane si viitoare ca propria lor traditie. Traditia leaga astfel Biserica nu numai de trecut
ci si de viitor. Crestinii sunt chemati nu numai s pastreze ceea ce au primit, ci si sa asimileze in
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viata lor traditia primita si s transmita altora experienta lor.”

Situatia acceptarii in Occident a secularizarii ca fiind o evolutie normala a fenomenului
religios, se transforma, venind Tnspre Estul Europei, intr-o atitudine de respingere ,,radicala si
destructiva” a religiei, ludnd forma ateismului materialist. In acest context nu putem compara
postmodernitatea specifica unor biserici din lumea apuseana secularizata, cu postmodernitatea
specifica mediului cultural post comunist.

Parintele Ion Bria considera ca, in conditiile impuse de postmodernitate, pentru religie
este imposibild raimanerea in afara interogatiilor si a criticismului. Postmodernitatea percepe reli-
gia ca parte a mostenirii intelectuale, ca un ,,stoc al cunoasterii umane” avand insa un loc auxiliar
in viata contemporanilor. Biserica este redusa asadar la un rol anamnetic, ce se limiteaza la viata
individuald, neavand rol soteriologic. Aceastd conceptia asupra religiei, este comund atat mar-
xismului cat si capitalismului.

Fenomenul ,,intoarcerii religiosului”, ,,foamea si setea de Dumnezeu”, cautarea spirituala,
este vizibila 1n societatea contemporana, mai ales in randul tinerilor. Deschiderea pentru ,,religios
” — fie si numai din interes educativ, cultural sau confesional — este ,,explorata, dar si exploatata
de diverse centre §i tribune misionare care au elaborat programe specifice.”

Lumea contemporana se transforma continuu in conformitate cu nevoile si rationamentele

~9

el interne, fard a tine cont de vointa, de intelepciunea sau de ,,vocea profetica” a Bisericilor si

> In credintd, libertatea spiritului nu mai este aservita logicii si determinarilor rationale. Ea este dezlegat
de aceste constrangeri prin credinta. Liberat de limitele cunoasterii natural, cugetul recunoaste Adevarul ca o lumina
de sus. Credinta este o taind a libertatii, de a se desprinde de planul natural si de a patrunde in planul divin. Cunoas-
terea, zice Isaac Sirul, — Cuvinte despre nevoinga LXII, in Filocalia romaneasca, volum X, p 322 — e pazita de hota-
rele firii si nu incearca sa le depaseasca. Dar credinta este o eliberare de acestea, trece peste acestea, se ridicd mai
presus de fire. De aceea «cel ce urmeaza credinta e liber si de sine stapanitor si se foloseste ca un fiu al lui Dumne-
zeu In toate faptele lui de libertate, fiind stdpan pe sine»” BRIA Ion Preot Profesor Doctor, ,,Ortodoxia si semnificatia
ei azi”, Studii Teologice, 1992. p. 5.

% |DEM, ,,Spiritualitate pentru timpul nostru”, Studii Teologice, nr. 3-4, 1992. p 13.



institutiilor religioase. In acelasi timp, ,,in calitate de culturd globald dominanti, postmodernis-
mul refuza valorile considerate a fi de jure divino sau autoritati divine obligatorii precum: Sfanta
traditie , sola Scriptura, ex opere operato. Acesta nu poate asculta si accepta apelul la metanoia:
dimpotriva, isi are idiomurile si simbolurile lui.”

Fenomenul ,,intoarcerii religiosului”, dezvaluie dorinta credinciosilor de a exprima si ma-
nifesta in mod liber religia lor, dupa decenii de restrictii si ostilitati. In pofida interdictiilor si
aversiunilor suportate timp de cinci decenii, evlavia liturgica la nivel parohial, s-a mentinut si a
supravietuit, atat in mediul urban cat si in cel rural, ,,constituind o forma de rezistenta crestina
sociald, la nivel popular, national.”’

Sub falsa impresie a statisticilor pozitive referitoare la ortodocsii din Romania, a aparut
conceptia conform careia corpul eclezial n-ar fi suferit schimbari radicale si ca institutiile biseri-
cesti, precum si conduita preotilor si a episcopilor, ar fi ramas nestirbite si infailibile, pastrand
statutul lor de ,,autoritati supreme, si superioare”. De aceea, afirma parintele Bria, in asteptarea
,restaurarii ipotetice a situatiei dinainte de 1944”, preotii si episcopii isi continud misiunea, in
acelasi mod, ,,ca si cand nimic nu s-a intdmplat”. Una din consecintele acestei interpretari neutre
a fost revenirea in prim plan a practicii slujbelor, prin popularizarea si mediatizarea riturilor pu-
blice.

Biserica are nevoie de clarificarile si explicatiile oferite de teologie, pentru a putea ras-
punde la provocarea modernitatii. Sunt necesare in acest sens distinctii intre ,,instructia crestina,

cultura religioasa, catehizare, educatie teologica, formatia ecumenica”®

Inca din primul veac crestin, Biserica lui Hristos s-a confruntat cu problema ,,articularii
credintei si a culturii”. In ziua Cincizecimii, ,,Duhul Sfant a daruit Bisericii darul vorbirii in lim-
bile popoarelor,aratand ca Evanghelia nu este un mesaj particular, adresat unui singur neam, ci
mesajul vietii vesnice, prin care Dumnezeu cheama umanitatea si creatia intreagd la comuniunea
cu Sine. Acesta este singurul cadru acceptabil pentru discutarea raporturilor intre teologie si cul-
turd, pe de o parte, intre teologie si cunoasterea stiintifica, pe de alta.”™

Relatia dintre Evanghelie, cultura, misiune si comunitatea ecleziala este exprimata in teo-
logia contemporana prin mai multi termeni. Astfel, pentru a defini aceasta sintaxa, intalnim frec-
vent, termenul de ,,incul‘furat,:ie”60 insotit cel mai adesea de ,,aculturatie”, terminologie folositd in
teologia catolica si care desemneaza adaptare, acomodare la cultura si etosul local. ,,Contextuali-
zarea” este un alt concept ce defineste aceasta inter-relationare, si care este intalnit mai ales n
teologia protestanta avand sensul de interpretare a textului sacru In functie de contextul socio-
cultural. Termenul folosit de catre teologia Ortodoxa este cel de ,,receptare”, desemnand ,,apropi-
erea critici si creatoare” a Traditiei.®*

*" IDEM, ,,Misiunea urbani - in prezent si in viitor, conditii si exigente”, p. 50.

*% IBIDEM, p.67.

%9 Popescu, Dumitru Pr. Prof. Dr.; Stan, George Dr.; Costache, Doru Diacon Dr.; Lemeni, Adrian Drd.; lo-
nescu, Razvan Drd., Stiinta si teologie: preliminarii pentru dialog., Bucuresti: XXI:Eonul Dogmatic, 2001 p. 8.

80 «Inculturatie» desemneazi fenomenul intrupdrii credintei in culturile popoarelor. Inculturatia (incultura-
re) este un termen nou Tn documentele oficiale ale Bisericii Catolice, dar este in acelasi timp un proces vechi ca si
Biserica insasi.” HIMCINSCHI Mihai Pr., Misiune si dialog: ontologia misionard a Bisericii din perspectiva
dialogului interreligios., Alba lulia: Reintregirea, 2003, p. 144.

81 BRIA,lon Pr. Prof. Dr. Hermeneutica Teologicd. p. 43.



In ansamblul ei, religia este modul de a privi in mod neconditionat absolutul in timp ce
cultura este forma religiei iar religia este substanta culturii. Pornind de la aceasta consideratie Pr.
Mihai Himcinschi propune o dubla perspectiva din prisma careia trebuie analizat raportul dintre
teologie si cultura. In primul rand, trebuie tinut cont de realitatea faptului ca, fiind o experienti
umani, credinta este, sub acest aspect, precedati intotdeauna de ,,un limbaj de moment”. In al
doilea rand trebuie considerat ,,raportul dialectic dintre teologie si culturd, in care cuvantul fiind
inferior credintei nu devine discurs abstract. In teologie Cuvantul se face trup (Ioan 1,14).”%

Tn acest context, dimensiunea culturali a credintei trebuie privita bilateral. Pe de-o parte,
cultura se circumscrie experientei religioase, intrucat in stadiul incipient, credinta este modelata
prin mijlocirea culturii care o va si asimila, n virtutea faptului ca experienta religioasa se desfa-
soard intr-un cadru etnic si cultural concret. Pe de alta parte, cultura este contingenta din perspec-
tiva istoricd. In acest sens, Pr. Mihai Himcinschi, sustine ¢4 ,,daci credinta nu vrea si moara de-
venind — afirma Heidegger — prin 0 viziune a lumii (ein Wilt bild), ii este necesara dezbracarea
de amprenta sa pur cultural-primitiva pentru a putea fi drenata printr-o amprenta care recurge la
prima subdeterminand. (...) Credinta este mesajul vietii, nu un limbaj conceptual.”®®

In procesul ,,insdmantarii”” Evangheliei in cadrul unui anumit cadru socio-cultural, sunt
folosite elementele culturale ale acestui nou context, elemente ce sunt restaurate ontologic, ntru-
cat ,,acesta este un proces de inspiratie si fortd unificatoare divina, avand credinta drept norma ce
transforma si recreeaza aceasta cultura. (...) Evanghelia este originea unei noi creatii, credinta
neputand exista fara un substrat cultural.”®

In introducerea pe care Pr. Prof Dumitru Popescu o face lucrarii ,,Teologie si culturd”, el
afirma ca teologia se confruntd in societatea contemporana cu o serie de factori culturali ce re-
prezintd o adevarata sfidare la adresa ei, acesti factorii fiind determinati de amploarea fenomenu-
lui secular.®

Misiunea fiind un eveniment evanghelic care presupune comunicarea unui mesaj, Vestea
cea Buna, catre o comunitate umana, se foloseste in acest scop de elemente si valori culturale,
specifice unui context istoric, social definit.

Tntalnirea dintre Evanghelie si cultura, implica, o dubla actiune. In primul rAnd, Evanghe-
lia pastreaza integritatea ei revelationald, insa in vederea comunicarii acestui mesaj revelat Bise-
rica nu trebuie sd ignore cultura noului context de propovaduire, dar nici nu trebuie sa impuna o
cultura straina, privilegiata, cu care ea este asociata din punct de vedere istoric. ,,Credinta germi-
neaza si creste In sanul unei anume culturi. Ea asuma cultura in mod creator, respectand identita-
tea i particularitatea fiecarei persoane sau comunitati umane.”®

In al doilea rand, propovaduirea Evangheliei ramane totdeauna un ,,semn de contradictie”
punand 1n discutie caracterul absolut al oricérei culturi, religii sau ideologii. ,,Misiunea ramane
fideld identitatii Evangheliei, caracterului sdu unic, supunand cultura unui proces de

%2 HimcinscHI Mihai Pr, op.cit p. 141.

% |BIDEM. p. 142.

% |BIDEM. p. 143.

% Popescu Dumitru Pr. Prof. Dr., Teologie si culturd. Bucuresti: Ed. Institutului Biblic si de misiune al
BOR., 1993. p5.

% MiAITA Nifon Mitropolit Profesor Doctor, Misiunea Bisericii si deschiderea ecumenicd in mileniul 111 -
Suport de curs Targoviste 2010. p. 21.



«transcendentare», dupa modelul intruparii. Asadar, nici instrainare fata de valorile etice, cultura-
le si ideologice existente, nici juxtapunere sincretista, ci o asumare critica, din care sa reiasa o
identitate noud, cu o particularitate iStorica, culturala.”®’

Biserica se prezinta din acest punct de vedere drept o comunitate inclusiva, deschisa tutu-
ror popoarelor, tocmai prin faptul inculturatiei si aculturatiei Evangheliei. Fara sa distruga identi-
tatea etnica si culturald a persoanelor si a natiunilor, Biserica le da o altd dimensiune si identitate,
aceea a unitatii lor ontologice Tn Hristos (Gal. 3, 28)

Hristos poate fi descoperit in mod real si personal doar in Biserica Sa, care prin misiunea
ei are chemarea, datoria si posibilitatea de a aduce Intreaga lume la asemanarea cu Hristos.

In dialogul dintre teologie si cultura trebuie considerat faptul ci teologia are nevoie de
cultura n vederea cunoasterii si formularii raspunsurilor la problemele care framanta omul intr-0
epoca determinata. Teologia, avand drept fundament Revelatia divind, raimane 1n esenta ei con-
stantd peste veacuri putandu-se afirma continuitatea neintrerupta a vietii si a credintei apostolice.
Cu toate acestea, trebuie insa retinuta realitatea schimbarii — de la o epoca istorica la alta, de la
un areal geografic si social la altul — a contextelor culturale. Acesta este ,,un puternic motiv pen-
tru ca teologia sa nu ajunga la autosuficientd, de vreme ce, avand de predicat Evanghelia la toate
neamurile, trebuie s faca efortul de al lua n considerare problemele culturii, ale mentalitatilor
omenesti in schimbare, spre a dialoga eficient si spre a rdspunde problemelor puse de cultura
(care reflecta preocuparea omului de la un moment dat).”68

Dialogul dintre Teologie si cultura presupune un efort de interpretare teologica a culturii,
de hermeneutica, intrucat ,,ceea ce poate da consistenta culturii, ca rod al mintii si sensibilitatii
omenesti, nu este ratiunea umana singura — in stare de bune si de rele, de unde ambivalenta cultu-
rii — ci de ratiunea divino-umana pe care se cladeste teologia.”69 Fiecare culturd implica asadar,
aspecte pozitive si negative. Teologia rasariteana s-a dezvoltat in contexte socio-culturale foarte
diverse, insa acest lucru nu a determinat-0, vreodata, sa identifice Evanghelia si cultura, dar nici
Nu a operat o separare a celor doua.

Cultura nu trebuie diabolizata, spune Pr. Dumitru Popescu, iar teologul are datoria de a
cobori asemenea albinei, doar in anumite flori din care sa culeaga doar ceea ce-i este folositor.
De aceea, spune ¢l, ,,0 teologie care nu distinge aspectele pozitive de cele negative ale culturii,
pune bariere uriase in calea spiritualitatii crestine si, de asemenea, rateazd sansa de a deschide
cultura spre orizontul valorilor netrecatoare. Or, Parintii Bisericii, desfasurandu-si activitatea mai
ales intr-un mediu cultural tributar platonismului si neoplatonismului, au facut distinctie intre
aspectul pozitiv al aspiratiei catre lumea perfecta a ideilor, si al elanului erotic prin care sufletul
vrea sa se uneasca cu Dumnezeu, si aspectul negativ al pesimismului ontologic, care determina
vechea cultura sd repudieze trupul si materia.”" Parintii Bisericii accentueaza aspectele pozitive
ale culturii, ardtand totodata cd menirea omului, in Hristos, este aceea de a transfigura trupul si
materia creata. Pentru a putea realiza acest lucru, ei au intreprins o ampla lucrare de redefinire a

*7 IBIDEM. p. 22.

%8 PopEscu,Dumitru Pr. Prof. Dr. ,,Biserica si cultura”, in Pastoratie si Misiune in Biserica Ortodoxa.
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conceptiei antice referitoare la relatia intre inteligibil si sensibil, intre spirit si materie, depasind
ideea de antagonism intre aceste categorii, printr-o perspectiva integrativa fundamentata pe reali-
tatea Tntruparii lui Hristos.

Aspectele pozitive ale culturii, spune Pr. Dumitru Popescu, ,,ajuta spiritualitatea si teolo-
gia sa arate omului calea catre Dumnezeu; rolul teologiei este acela de a purifica si transfigura
cultura, eliberandu-o de aspectele sale negative. (...) interesant este faptul ca, debutand printr-un
refuz abrupt fata de propunerile teologiei, stiinta moderna a ajuns — datorita mai ales uluitoarelor
descoperiri din cadrul fizicii contemporane — la o atitudine mai nuantata, batand la usa transcen-
dentului.

Neutra in sine, moral vorbind, stiinta ramane insa dependenta de modul in care este utili-
zata. Prin utilizare, ea poate fi in egala masura, buna, constructiva, angajata in slujba vietii, dar si
rea, destructiva angajata in slujba mortii. Daca nu vrea sa raimana circumscrisa drumului care a
condus-o spre Hiroshima, stiinta nu trebuie sa mai faca abstractie de teologie. Prin dialog, stiinta
s-ar deschide spre alt drum, acela al Taborului, al transfigurérii creatiei, in lumina vietii.”"*

Critica postmoderna, spune Parintele Profesor Ion Bria, intelege Traditia ca ,,instrument
hermeneutic” in procesul de contextualizare sau inculturalizare si aculturalizare al mesajului
evanghelic. Orice epoca, orice generatie sau mediu spatio cultural, in care este propovaduitd Ves-
tea cea buna, a mantuirii, influenteaza — din punct de vedere cultural, epistemologic, sociologic —
actul receptarii Traditiei si al transmiterii acesteia.

Pornind de la intelesul ,,receptarii” ca fiind un act critic ce cuprinde aspecte alternante de
continuitate si discontinuitate, teologul roman ne propune sa considerdm acest aspect al recepta-
rii, constientizand opozitia dintre Traditie si traditionalism, care ,,insista asupra continutului mos-
tenirii canonice 1n sens literar, istoric, de unde si aspectul normativ, imuabil - akrivos — al traditi-

ei 9972

Pentru a putea ajunge la acest aspect al constientizarii sensului real al Traditiei, este nece-
sara sesizarea catorva distinctil.

Tn primul rand trebuie afirmat faptul ca Traditia Bisericii Apostolice — ca prelungire a
transmiterii orale a Evangheliei, pe de-o parte, si a consemnarii in scris a cartilor nou-
testamentare de catre martorii lui Hristos — constituie sursa fundamentala a invataturii crestine
revelate, sau ,,Credinta apostolica”. Aceasta Traditie Apostolica a fost Tnsd consemnata, dezvolta-
ta si exprimata in formule dogmatice avand caracter conciliar, catolic si ecumenic. Referitor la
acest aspect, Parintele Profesor Ion Bria, afirma ca ,,in acest proces conciliar, sinodul ecumenic a
facut deosebire intre Traditia Apostolica, adicd mostenirea canonica permanenta si comuna, pe
de-o parte, si istoria bisericeasca, influentata de diversi factori culturali si politici, pe de alta par-
te.”"® Simultan cu acest aspect s-a realizat si recunoasterea, insa fara validare, a unor optiuni sau
teze teologice privitoare la tematica sinoadelor.

Un alt aspect necesar intelegerii Traditiei, este expunerea — prin aspectul sincronizarii —in
procesul receptarii (prin raportul continuitate — reactie — respingere) a intregii incarcaturi cultura-

" 1BIDEM.

2 BRIA,lon Pr. Prof. Dr. Teologia Ortodoxd intre Traditie si Modernitate. Stridente, rupturi si conexiuni
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le si sociologice, si a tuturor traditiilor ,,numite bisericesti” — specifice unei epoci particulare. n
acest context trebuie avut in vedere ca Biserica nu este transmitatoarea unei duble mosteniri ca-
nonice, insa, prin suprapunerea acestor asa-numite traditii ,,bisericesti” peste traditia canonica
ecleziala, poate crea cadrul necesar aparitiei ,,unui curent teologic dominant care sa satisfaca he-
gemonia unui grup schismatic, eretic sau para-bisericesc.””

In Ortodoxie, Traditia reprezinta un ,,domeniu de libertate in universitate”. Acest lucru se
manifesta prin punerea laolalta, in cadrul Traditiei a catolicitatii si a contextualitatii, de aceea
,Biserica nu se opune diversitatii, pluralitatii, dar respinge pluralismul care absolutizeaza particu-
laritatea In detrimentul catolicitatii. Raspunsul celui care primeste mesajul Evangheliei prin cre-
dinta personala, este tot atat de important ca si predica celui care transmite credinta data sfintilor

odata pentru totdeauna.”’

Traditia nu reprezintd, asadar, o colectie de canoane sau un depozit de doctrine, ci este
,rodul mutatiilor penticostale si dezvoltarii orizontale rezultate din patrunderea Evangheliei intr-
un context cultural nou.”’® Problema inculturatiei reprezinti o actiune complexa, intrucat, trans-
ferul mesajului evanghelic in contextul cultural nou, a dobandit sporadic directii schismatice,
insotite de interpretdri pseudo-crestine sau chiar eretice.

Hermeneutica teologica are astfel misiunea de a ,,acredita limbajul si conceptul, legitime,
adici inscrise in conversatia Bisericii cu credinciosii ei si cu lumea din afara”’’, prin aceasta pre-

gatind elementele si instrumentele inculturatiei.

Un alt rol al inculturatiei este acela de rezistentd contra prozelitismului prin aceea ca in-
terventia ei se manifesta ,,acolo unde pedagogia mostenirii, a memoriei si a continuitatii istorice
se unifica cu pedagogia receptarii, a purificarii memoriei. Teologia, ca si filosofia trebuie sa stea
Tn acest loc critic de trecere, unde misterul divin intalneste spiritul si conditia umana, ca astfel sa
dea marturie despre un Dumnezeu pe care toti oamenii 1l cautd vor sa-1 simta si sa-1 gaseasca
(...). Inistoria Traditiei Evangheliei lui Hristos, Duhul are rolul de a da forme noi Adevarului lui
Hristos, ducand la desavarsire cele marturisite in Scriptura.”’® In dialogul radical purtat cu ereti-
cii, tipul de exegeza a Traditiei este esential. In acest sens trebuie considerat aspectul ci nu se
poate face apel la Traditia Parintilor fara a demonstra ca principiile ei izvordsc din Sfintele Scrip-
turi.

Argumentul statorniciei sau pastrdrii nealterate a Traditiei Patristice, nu se poate folosi,
insa, In detrimentul dezvoltarii interne a Traditiei. Acest aspect al dezvoltarii interne a Traditiei
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se concretizeaza in datoria de reformulare a doctrinelor in termenii limbajului contemporan, prin
termeni incadrati intr-un context cultural specific.”

Parintele Profesor lon Bria sesiza ca in ultimele decenii au aparut o serie de scrieri: cate-
hisme, calauze, manuale de dogmatica, in care ,,expunerea Ortodoxiei, ca traditie a Bisericii ade-
varate, este axata pe apararea doctrinelor, in forma lor «clasica», pe delimitarea credintei ortodo-
xe fatd de confesiunile eterodoxe, fara sa fie descrisa istoricitatea acestor doctrine, adica dezvol-
tarea lor tematicd.”®

Specificitatea Ortodoxiei consta in conceptia asupra Traditiei, care este perceputd drept
apropiere si deschidere istorica si culturala a Bisericii, si totodata ,,calea de a depasi orice con-
strangere doctrinara, chiar si «sola Scriptura, prin ermeneutica verticala (mistagogica) a textului
biblic.”*

In procesul de receptare al textului biblic, Evanghelistul si exegetul au o perceptie comu-
na asupra unitatii teologice a revelatiei scrise, in acest fel atat Scriptura cat si Traditia contribuie
la receptarea ,,polifonica” a revelatiei divine. Receptarea trebuie privita ca fiind ,,0 operatie her-
meneutica in care constiinta Bisericii (phronema, sensus fidelium) apropriaza memoria Apostoli-
lor, Evanghelia lui Hristos, drept cale de mantuire. Este mecanismul de autocritica — judecata de

sine — care intretine functia de sinteza de metamorfoza a dei‘giei.”82

Pe parcursul istoricitatii Traditiei, Biserica rimane fidela in raport cu memoria apostoli-
lor.

Parintele Profesor Bria lon vorbeste, in contextul istoricitatii Traditiei, despre doua ,,pe-
dagogii” ale acesteia, afirmand ca Traditia diacronica, este transmisa si dezvoltata prin interme-
diul Traditiei sincronice. In acest proces, Hermeneutica are menirea de a asigura actiunea de au-
tocritica a Bisericii.®

Statornicia Traditiei reprezintd ,,deplasarea si actualizarea ei in diverse contexte misiona-
re, culturale si sociale.”® Astfel putem afirma ca valabilitatea concreta, umana, ecleziala a Tradi-
tiei, precum si fixarea ei spatio-temporala este asigurata doar de hermeneutica contexuala.

¥ Hermeneutica dogmatica, exemplificata de Sfantul Vasile cel Mare, ,,poate s ne ajute si revedem o tezi
din critica postmoderna, potrivit careia Crestinismul ar avea o structura dogmaticé arhaica, monolitica, exclusiva,
proprie unei transmiteri culturale univoce, directe, lineare, care nu permite deci o exegeza deschisa. De unde elogiul
culturii seculare care, datorita caracterului ei eterogen si inadecvatiei limbajului ce permite, printr-un transfer oblic
interpretiri succesive continue, potrivit cu aspiratiile lumii moderne.” insa vedem c desi Sfantul Vasile nu renunta
la teologia trinitard ontologica cu vocabularul ei propriu — natura divina, esenta, identitate, energii, - el ,,prefera Tre-
imea iminentd, un Dumnezeu care se arata in lucrarile si manifestarile Lui, la nivelul umanului, asa cum se vede in
Taina Botezului. Botezul, ritualul propriu crestinismului, deschide celui care crede calea de a personaliza intreaga
istorie a mantuirii (iconomia). Ereticii atacau Botezul anume pentru ca era un rit de imitare a kenozei lui Dumnezeu
in starea umanului, un tip al mortii si vietii (Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfant, cap XV)” IBIDEM. p. 45.
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Cele doua pedagogii sunt complementare chiar daca uneori se manifesta antagonic, fiind
intelese ca ,,Pedagogia pastrarii mostenirii, a memoriei istorice si pedagogia transmiterii si innoi-
rii acesteia.”® Daca ar fi directionat sa revind spre o ,,spiritualitate cultivata in trecut”, omul con-
temporan ar descoperii cu greu o relatie persistenta intre Traditie si societatea secularizata si civi-
lizatia tehnologica actuald. De aceea ,,apologia mostenirii nu trebuie sa excluda deschiderea pro-
feticd, plecarea spre innoire si spre viitor.”®

Conform Parintelui Profesor lon Bria, pedagogia continuitatii este specifica exclusiv cle-
ricilor, si se concretizeaza in datoria acestora de a preda Traditia, in timp ce pedagogia herme-
neutica a receptarii, este adresata intregului corpus eclezial, inclusiv generatiei tinere, iar
,«consensus ecleziae» nu se limiteaza la «aspectul autoritatii bisericesti» al ierarhiei.”®’

in procesul hermeneutic de transmitere a Traditiei Tntr-un mediu cultural nou, este ,,nor-
mal” sa se genereze ,,dispute, polemici, controverse, care se pot constitui in miscari para-
bisericesti si grupuri schismatice. Controversa poate perturba consensul stabilit In trecut, de ace-
ea ea nu trebuie sa fie banalizatd, dar pana ce nu sunt identificate si evaluate elementele ei com-
ponente, nu trebuie sa fie respinsa automat ca erezie dogma‘[icﬁ.”88

Importanta Hermeneuticii in procesul de receptare vine din faptul ca in cadrul acesteia,
este mereu ,,activat si regularizat mecanismul conciliar® 7
nu s-ar realiza, ,,Traditia canonica primita s-ar cristaliza in formule definitive care ar putea sa
blocheze cursul si misiunea viitoare”®, blocaje ce se pot manifesta sub diferite forme precum
accentuarea divergentelor istorice; evitarea dialogului in contradictoriu, transgresiunea unor re-
guli exegetice, sau impunerea modelelor dominante din trecut.

n toate directiile lui.” Daca acest lucru

Traditia trebuie inteleasa ca fiind ,,un domeniu de libertate si de unitate in diversitate. Ea
tine impreuna catholicitatea si contextualitatea, de aceea Biserica nu se opune diversitatii, plurali-
tatii, dar respinge pluralismul care absolutizeaza particularitatea in detrimentul catholicitatii®®.
Raspunsul celui care primeste mesajul Evangheliei prin credinta personala, este esential precum
predica celui ce transmite credinta data sfintilor odata pentru totdeauna”®?

Vorbind despre inculturatia, aculturatia Traditiei in spatiul ortodox roménesc, Parintele
Ion Bria amintea faptul ca ,,etosul ortodoxiei romane, modul ei de a fi, este grefat pe matricea
etnicului, calitate antropologica religioasa, de aceea in masura in care urmele etnice (...) sunt
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8 In acest sens Pr. Ion Bria afirma faptul ci disputele se cer a fi supuse intéi reflexiei si explicatiilor ecu-
menice, si abia ulterior supuse catalogarii ca erezie ce antreneaza excomunicarea. Trebuie considerat faptul ca ,,Si-
nodul Ecumenic” nu a fost un for de judecati infailibil care sa transeze strict ,,intre Ortodoxie si heterodoxie, intre
confesionalism si ecumenism, intre acrivie si iconomie”. In argumentarea acestei pozitii, Pr. Ion Bria aduce in aten-
tie exemplul Sinodului Ecumenic de la Calcedon (451),in cadrul céruia ,,toate scolile teologice ale timpului au con-
glasuit intr-o simfonie hristologica.” IDEM, Hermeneutica Teologica... p.45.

8 A se vedea in acest sens: MosoIU Nicolae Pr. lect. dr. ,,Misiunea ca slujire a reconcilierii” in Elemente de
istorie, doctrind §i practica misionard. o perspectiva ecumenicd, Sibiu: Universitatea ,,Lucian Blaga”, 2006. pp.
200-230

% BRiA,lon Pr. Prof. Dr. Hermeneutica Teologicd.p.45.

%1y, excursul terminologic: ,,catholic”, ,,ortodox”, ,,ecumenic”, in : ICAJR loan I. Diac., Canonul Ortodoxi-
ei, I. Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 6.

%2 STANILOAE Dumitru, Pr. Prof., op. cit. vol.l, p. 284.



puse In lumind, in aceeasi proportie, conturul, forma, cultura Bisericii sunt mai autentice.”% Por-
nind de la aceste considerente, teologul roman atentioneaza asupra faptului ca religia crestind nu
este o religie empiricd bazata pe elementele etnice, istorice si culturale, ci ,,increstinarea” repre-
zintd o restaurare a omului cazut®™.

Dobandirea universalitatii in lisus Hristos, ajungerea la starea de asemanare cu El, presu-
pune un efort din partea omului, un efort care, pe de-o parte este insotit si intarit de rugaciune si
asceza, iar pe de alta parte, nu poate fi separat de un mod de viata specific civilizatiei contempo-
rane credinciosului care se afla pe urcusul vietii duhovnicesti. Mistica, asceza si filocalia trebuie
incorporate in misiune, in pastoratie, si in diaconie, in vederea schimbarii modelelor politice si
economice ale prezentului, Intrucat ,,modul de prezenta si de actiune sociala a Bisericii, civiliza-
tia crestind nu este doar un model sociologic ci se inscrie in mutatiile penticostale orizontale
(Fapte 2)”95

O alta dimensiune a receptdrii Traditiei este reprezentatd de dinamica Liturghiei in misiu-
ne, n diaconia sociala, in prezenta Bisericii in societate. In acest context parintele Ion Bria afir-
ma ca 1n virtutea chemadrii si adundrii parohiei pentru Liturghia euharistica si cina mistica, aceas-
ta este ,,pregdtita si trimisd sa devina intre doud duminici, o miscare de evanghelizare si de mar-
turie crestind in randul celor ce sunt indiferenti, strdini, ostili sau indepartati (...),in largul socie-
tatii.”*® Liturghia se manifestd astfel ca o invitatie de iesire a societdtii contemporane din latura si
din umbra mortii (Matei, 16) pentru a deveni cu adevarat o comuniune ecleziald, semintie aleasa,
preotime impdrateasca si neam sfant (1Petru 2, 5-9). Liturghia interioara sau concentrarea asupra
,Bisericii launtrice” (caracterizata de isithasm, ascetica si misticd) sunt esentiale in virtutea faptu-
lui ca Tmpartasindu-se cu Sfintele Taine, toti crestinii sun mistici, spune pr. lon Bria. Cu toate
acestea insa ,,«liturghia» dincolo de curtea Bisericii, in largul societétii, acolo unde au loc com-
promisurile morale dar si convertirile, este tot atata de importanta pentru crestini, mai ales cd la
«altarul din afaray» vor intdlni crestini de toate confesiunile. Participarea crestinilor la convertirea
societatii, la schimbarea vietii publice in calitate de martori si diaconi ai lui Hristos (liturghia
dupad Liturghie ) nu este o lupta pentru putere politica si prestigiu nationalist care ar anula tensiu-
nea dintre cetatea lui Dumnezeu si cetatea lumii, ci un curent creator si profetic in evolutia socie-
tatii.”?’

Datoritd schimbarilor socio-economice si culturale, survenite in viata contemporanilor
prin extinderea zonelor comerciale si industriale, aglomeratiile urbane s-au dezvoltat continuu in
detrimentul localitatilor rurale.

Parintele Ion Bria descrie in mod concis spatiul misiunii urbane astfel: ,,Parohia urbana,
sau centrul parohial urban (centrul parohial al cartierului) este rezultatul multor mutatii in geo-
grafie fizicd, cadastru, demografie, dar si In modul de viata si in comportamentul cetatenilor cita-
dini. Cadrul administrativ si cadrul tipologic au fost modificate in aceasta perioada de tranzitie,

% BRIA, lon Pr. Prof. Dr. Hermeneutica Teologicd... p. 46.

% etnicul este splat, purificat, uns prin baia Botezului. Una din misiunile preotului este aceea de a innoi
poporul, natiunea, neamul prin apa regenerarii. In aceastd iluminare si ungere, etnicul primeste o forma noua devine
0 noud creatie.” IBIDEM.

% |BIDEM.
% |BIDEM.
% |BIDEM p. 49.



oragele mari nu au incd un echilibru urbanistic, demografic si social, parohia este cea dintai care
constata efecte nefaste ale unei urbanizari oarbe: indiferenta fatd de valorile traditionale, ruptura
n continuitatea culturii crestine, aparitia unui nou mod de relatii intre persoanele si institutiile
publice, ca si intre cetateni. Virtutile publice cetatenesti nu sunt bine articulate si nu ies la supra-
fata din cauza viciilor publice. In aceastd lume haotica, implacabili, nici convertirea personala,
nici transformarea structurald nu pot fi realizate dupa o pedagogie continud, ci doar in mod frag-
mentar, pe sdrite, improvizat.” (Bria Ion ,,Misiunea urband — in prezent si 1n viitor, conditii si
exigente” in Relevanta operei Parintelui Profesor lon Bria pentru viata bisericeasca si sociald
actuala, Sibiu: Editura Universitatii ,,Lucian Blaga”, 2010)

In zonele vechi ale oraselor, rezervate complexurilor comerciale si administrative, crite-
riul teritorial este impropriu in definirea parohiei. Datorita acestui fapt, atasamentul fata de bise-
rica de parohie, ascunsa printre blocuri, trece in plan secund. Credinciosii contemporani se refera
la parohia careia sunt arondati, doar cu prilejul ocaziilor publice sau serviciilor colective. Asis-
tam in acest fel la slabirea fortei de integrare a parohiei urbane raportata la parohia rurala, care
manifestd puternic aceasta forta.

Activitatea intensa desfasuratd in favoarea spiritualitatii filocalice determind omul con-
temporan sa considere ca ,,problema crestinismului ortodox ar fi aceea a experientei personale,
existentiale, a credintei, care are ca expresie un «stil de viata», o spiritualitate, o mistica. Ortodo-
xia este «un mod de viatd». Poate cd cea mai importantd mutatie este tocmai alternanta dintre
practica ecleziald-liturgica si experienta personald a credintei.

Trecerea de la un crestinism axat pe comunitatea ecleziala, pe participarea liturgica si fi-
delitatea fata de traditiile cultice, la un crestinism deschis, inclusiv, in care personalitatea credin-
ciosului si dimensiunea ei spirituald, intelectuald, educativa sau o pondere mai importanta, este

: < 98
evidenta.

Misiunea si pastoratia se orienteaza spre teme particulare, in multe orase, preoti si loca-
suri de cult sunt destinate unor grupuri sau comunitati care au nevoie de o terapie pastorala spe-
ciald: tineri, studenti, batrani, femei, copii, bolnavi, militari, hipoacuzici, persoane cu dezabilitati
etc.

Misiunea urbana are un spectru foarte larg, fiind deschisa pentru 0 mare diversitate de
forme intre care sunt amintite ,,convertirea la crestinism a celor ce nu cred in Dumnezeu—Sfanta
Treime, prin marturisirea personald a Crezului, care precede Botezul, ritualul de incorporare in
Bisericd; Revenirea la Biserica a crestinilor botezati care s-au indepartat de parohie si de viata
acesteia (crestini nominali), prin participare la Liturghie si la viata sacramentala; Reprimirea in
Biserica a celor care au parasit-o in mod formal (abjuratie, retractarea Botezului, trecerea la alta
confesiune, casatorii mixte), prin Taina Ungerii cu Mir; Ridicarea canonului de a se abtine de la
primirea Cuminecaturii (sau excomunicare), canon impus in cazuri de pacate grave, prin Taina
Pocaintei (dezlegarea pacatelor).” (Ion Bria, ,,Regenerarea misiunii crestine in contextul urban”,
in Relevanta operei Parintelui Profesor lon Bria pentru viata bisericeasca si sociald actuald,
Sibiu: Universitatea ,,Lucian Blaga”, 2010, p. 37)

% |DEM, ,,Regenerarea misiunii crestine in contextul urban.” p. 36.



Viata crestinului trebuie sa fie privita, prioritar prin prisma persoanei $i a comunitagii so-
ciale, si abia apoi prin prisma institutiei parohiale. Pierderea credintei alaturi de indiferenta reli-
gioasd in continua crestere si de stergerea unor institutii bisericesti, reprezinta fapte reale, in ra-
port cu care preotii nu pot conta pe trecerea timpului, care ar opri evolutia actuala.

Provocarea misiunii urbane, nu este doar identificarea Ortodoxiei ,,reziduale”, sau patri-
moniul de bazd al parohiei, ci mai ales transmiterea acestui tezaur generatiei tinere prin evanghe-
lizare continua, si printr-o comunicare explicita.

Preotul trebuie, Tnainte de toate, sa invete din nou sa evanghelizeze, adica sa introduca
adevarul, iubirea si bucuria lui Hristos, in viata personala si istoria oamenilor. Biserica este o
structura vie, care se construieste si se largeste in mod continuu, numai prin marturia continua si
credibila a Evangheliei lui Hristos. ,,Extinderea si patrunderea crestinismului in societatea desa-
cralizata, prin instruirea religioasa si catehizarea copiilor, formarea morala si spirituala a tineri-
lor, prin cultura crestind a intelectualilor, jurnalistilor si politicienilor, constituie probleme crucia-
le care implica adevarate reforme. Fara convertirea radicala a scolilor, facultatilor, a culturii,
descrestinarea societatii este asigurata. EXista o literaturd si o propaganda filosofico-culturala
pseudo-religioasa, care pune crestiniSmul pe acelasi plan cu mitologia si mentalitatile populare
sau care degradeaza «ortodoxia bizantind» in comparatie cu confesiunile occidentale, mai lesne
de inteles si de primit. Biserica a subestimat ignoranta Ortodoxiei in randul unor grupuri sociale
si intelectuale identificabile (sociologi, jurnalisti, politicieni), consecintd a unei catehizari nesis-
tematice si a unui invatimant teologic, in lipsa de corp didactic profesional.”®®

% |BIDEM.



4. Diagnoza Misionara ,,Problemele socio-culturale si religios-morale ale societatii
contemporane”

Pe parcursul academic pe care I-am urmat si care s-a concretizat in realizarea cercetarii de
fata, am constientizat faptul ca de multe ori in activitatea misionar - pastorala a preotului, mai
ales in mediul urban, este deosebit de important feedback-ul din partea credinciosilor.

Datorita perioadei relativ scurte a ciclului studiilor doctorale, nu mi-am concentrat atentia
asupra acestui aspect, ci am preferat sa aloc realizarii unui studiu de caz, bazat pe un chestionar
de feed-back, doar o perioada limitata la 3 luni de zile, la sfarsitul acestui parcurs academic.

Diagnoza realizata, reprezinta totodata aplicabilitatea si perspectiva de continuare a cerce-
tarii de fata. In perioada ulterioara incheierii ciclului academic al studiilor doctorale, cu sprijinul
Centrului de Cercetare Academica al Scolii doctorale din Sibiu si al Centrului Arhidiecezan de
Diagnoza si Cercetare Catehumenald, Omiletica si in Pedagogia si Metodologia Religiei ,,Mitro-
polit Andrei Saguna” (CADCO) din Sibiu, centre al caror membru si colaborator sunt, intentio-
nez sa realizez o analiza exhaustiva la sfarsitul careia sa propun o serie de programe misionar -
pastorale, care sa constituie un raspuns al Bisericii la problemele socio-culturale si religios-
morale cu care se confruntd membrii societatii contemporane, propuneri care vor fi publicate
alaturi de interpretarea definitiva a studiului de caz.

Cateva dintre solutiile desprinse din analiza preliminara a studiului se vor regasi intre
concluziile generale ale acestei lucrari academice.

Pentru ca studiul sa fie relevant, si datorita provocarii pe care mijloacele tehnicii moderne
o aduc in fata noastra a tuturor, mi-am propus ca realizarea si distribuirea chestionarului de feed-
back sa se realizeze exclusiv in mediul on-line. Am realizat acest lucru din dorinta de a cuprinde
intre respondentii la acest studiu, acele persoane care dedica mult timp activitatilor on-line si pe
care de cele mai multe ori nu le intdlnim, sau daca le intalnim nu au disp0zitia necesara pentru a
raspunde unui chestionar. Aspecte privind profilul respondentilor precum si o parte dintre ras-
punsurile pe care ei le-au oferit intrebarilor din formularul de feedback privind problemele socio-
culturale si religios-morale ale societatii contemporane, se regasesc sub forma de grafice si tabe-
le, in anexele atasate tezei doctorale.

ConcLuzii:

In perioada postmoderni dispare treptat societatea traditionala de facturd rurald — o data
cu aceasta disparand si grila de valori a acesteia — si se constatd faptul ca odata cu transferul
omului contemporan inspre mediul urban, el isi creeaza propriul sistem valoric in care de cele
mai multe ori non-valoarea inlocuieste valoarea autentica. Viata religioasa a populatiei citadine
este radical modificata, in contextul descrestinarii societatii, ignorantei religioase, secularizarii
moralei, absentei unei civilizatii crestine.

Religia si morala traditionala nu mai sunt omniprezente. Societatea contemporana poate fi
din ce 1n ce mai mult asemanata cu ,,0 turma fara pastor”. Societatea moderna reclama valorile
religioase numai ca factor de culturd si moralitate, fara obligatia de convertire.



Foarte multi crestini educati, din orage, au o spiritualitate religioasa pasiva, generala, fara
referintd la memoria mosilor si stramosilor si la Biserica. Intelectualitatea aspira la o cultura reli-
gioasa, un bagaj metafizic, fara eticheta crestina, cu valori umaniste ce apargin tuturor religiilor:
transcendentd, simplitate, nonviolenta, solidaritate, fraternitate, armonie universala.

In cele ce urmeaza voi prezenta concluziile cercetirii de fata, concluzii ce prezinta viziu-
nea personald in vederea aducerii unei contributii in misiunea Bisericii Tn societatea contempora-
nd. Concluziile concretizate Tn urma cercetarii de fata vor fi grupate in doua categorii. Prima ca-
tegorie vizeaza in mod direct ,,formatorii de opinie” prezentand solutii misionare pentru imbuna-
tatirea calitatii misiunii Bisericii, pe cand cea de-a doua categorie are in vedere prezentarea solu-
tiillor misionare prin care biserica trebuie sa vind in sprijinul membrilor societatii contemporane
din mediul urban (si nu numai).

In ceea ce priveste imbunatatirea calitatii misiunii in mediul urban se impun urmatoarele
masuri misionare:

1 Restructurarea sistemului educational religios.

e Axare pe competitivitate In societate. Persoanele care Incheie un ciclu educational
ntr-un cadru institutional confesional ortodox, trebuie pregatite sa interactioneze cu
societatea, nu sa se izoleze de ea, sau sa traiasca intr-o realitate paralela.'®

e Revizuirea programei educationale (la toate nivelurile de scolarizare) in vederea iden-
tificarii necesitatii introducerii sau eliminarii din cadrul acesteia a anumitor materii/
arii curriculare.'®*

e Adaptabilitatea/flexibilitatea programei educationale in raport cu cererea ,,pietei for-
tei de munca”.’%% In acest sens Facultatile de Teologie trebuie sa-si adapteze oferta
educationala in functie de domeniile in care poate plasa Tn cAmpul muncii absolventii
lor, intrucat intreaga societate are nevoie de buni crestini. Astfel ar fi benefica infiin-
tarea unei sectii de jurnalism, de psihologia bolii, de medicina paleativa, de consiliere
a persoanelor aflate in situatii de risc (violentda domestica, dependenta de alcool si
droguri, persoane institutionalizate, etc.)

2 Implementarea unui program national de formare/educatie teologica continua.'%

100 A nomalii care trebuie depasite: exista copii care termind o gradinita confesionald ortodoxa si care la in-
tegrarea ulterioara in sistemul educational de stat, sunt marginalizati de colegi pentru ca nu stiu poeziile si cantecele
,»de gradinitd” — ei stiu in schimb pricesne si rugéciuni — (trebuie gasit un echilibru intre cele doud); Din punctul meu
de vedere, nu este benefic pentru viitorii preoti ca in seminariile si liceele teologice sa nu se studieze programa din
liceele laice. Cum poate recupera un elev de liceu teologic bagajul informational de minima culturd generala din
domeniul Stiintelor sau al Literaturii (deoarece in Facultitile de Teologie nu se recupereaza aceste lacune)? Cum
poate un preot debutant care are la baza formarea intr-un liceu/seminar teologic sd interactioneze cu un me-
dic/inginer/etc. Sunt multe situatii in care preotului i se cer raspunsuri teologice la diverse probleme care presupun o
cunoagtere minimala a unor notiuni din alte domenii decat cel teologic. Preotul trebuie sa fie pregatit in orice situatie
sa ofere raspunsuri competente si argumentate (raspunsul preotului nu poate sfida stiinta).

1018 pre exemplu introducerea unui curs de Psihologie sau Psihoterapie crestind in programa Facultatilor de
Teologie;

192 Institutiile teologice nu trebuie si contribuie la cresterea somajului, sau si determine absolventii si re-
curga la reconversia profesionald. Este trist ca un absolvent de liceu teologic si Facultate de Teologie sa Inceapa de
la zero formarea ntr-un nou domeniu, sau s se angajeze in comert.

193 Un program similar ar fi cel din domeniul Medicina: fiecare membru al unei institutii sanitare sau al unei
institutii de formare in domeniul medical (medici, asistenti medicali, infirmieri, studenti) este obligat ca pe parcursul



e Organizarea de simpozioane si conferinte nationale in toate domeniile teologice sau
de interferenta cu teologia: Liturgica, Spiritualitate, Misiologie (Ecumenism, Misiune
Urbana, Misiune Rurala, Sectologie), Dogmatica, Catehetica, Omiletica, Pedagogie
crestind, Pastorald, Psihoterapie crestind, consilierea persoanelor in situatie de risc,
Istorie Bisericeasca Romana, Istorie Bisericeasca Universala, Arheologie Biblica,
Noul Testament, Vechiul Testament (poate fi dedicat de exemplu un simpozion fieca-
rei carti din NT/VT), Istoria Religiilor, Patrologie, Literaturd ortodoxa, Arta crestina,
Drept Canonic Bisericesc, Administratie Bisericeasca, Eligibilitate in accesarea fon-
durilor europene in cadrul parohiilor, Sustenabilitatea parohiei — identificarea si ex-
ploatarea surselor de autofinantare in parohii, Teologie si stiintd, pastoratia si misiu-
nea bisericii in contemporaneitate etc.

e Locatie de organizare a acestor manifestari stiintifice: centrele episcopa-
le/mitropolitane, centrele universitare, manastiri, etc.

e Abordarea in cadrul acestor manifestari stiintifice a temelor de maxima actualitate.

e Adresabilitate extinsa'®: posibilitatea participarii si sustinerii de referate (pe sectiuni)
de catre studentii de la nivel de licentd/master/doctorat, clerici, profesori de religie,
profesori universitari etc.

e Comisie de specialitate pentru selectia si aprobarea sustinerii lucrarilor stiintifice pre-
zentate Tn cadrul acestor manifestari.

o In pauzele acestor manifestirii stiintifice pot fi organizate prezentiri editoriale, van-
zare de obiecte bisericesti, prezentarea produselor realizate in atelierele mitropoliilor,
vesminte bisericesti, prezentarea ofertei educationale din institutiile de Invatamant te-
ologic etc.

e Secreeaza un spatiu de ,,socializare” intre teologi — daca ne-am cunoaste mai bine si
am sta de vorba mai mult cu siguranta relatiile dintre preoti ar fi mult mai fructuoase
n plan misionar-pastoral.

e Pregatire profesionald complementara — cursuri intensive destinate clericilor si profe-
sorilor de religie: psihologie/psihiatrie/pedagogie.

3. Retiparirea tuturor cartilor de cult, cu indreptarea si diortosirea textului liturgic.

e Identificarea mijloacelor prin care aceste cdrti pot ajunge in fiecare parohie.
(Sponsorizari la tiparire, donatii catre parohiile sdrace, discount-uri la achizitiona-
rea anumitor ,,pachete” de carti de cult.

unui an calendaristic sa obtind un anumit numar de puncte/credite EMC (educatie medicalad continud) in functie de
gradul profesional pe care il detin. In vederea obtinerii acestor credite membrii sistemului sanitar trebuie sa participe
anual la o serie de Simpozioane, Congrese, Conferinte, nationale sau internationale sau s urmeze anumite CUrsuri
specifice la finalul cdrora existd o evaluare. Fiecare astfel de manifestare stiintifica ofera un numar de credite EMC.
Taxa de participare este de asemenea raportata la gradul profesional al participantului. in cadrul acestor conferinte
sunt dezbatute teme de actualitate, iar alaturi de Profesorii Facultatilor de Medicind/ de Medicii consacrati, isi pot
aduce contributia toti membrii din sistemul medical care sunt interesati de acest lucru, astfel pot sustine prezentari
tematice si medicii rezidenti/ studentii. Punctele EMC sunt necesare mentinerii gradului profesional, precum si de-
partajdrii in cazul concursurilor de ocupare a posturilor vacante.

104 pentru a putea eficientiza misiunea bisericii in societate nu este suficient ca dezbaterile stiintifice sa se
desfasoare intre specialisti, ,,in spatele usilor” ci este nevoie ca fiecare preot/teolog, sa fie motivat si atras in astfel de
manifestari pentru a putea disemina informatia in timp real.



Evitarea perpetudrii influentelor ce promoveaza atitudini discriminatoii, rasiste,
xenofobe sau antisemite.

4. Pregatirea studentilor si a preotilor in vederea consilierii membrilor societatii:

e O bund colaborare cu ProVita (care nu trebuie sa abordeze doar anumite aspec-
te de etica ci sa fie cu adevarat pro-viata pro-nastere)

e Consiliere familiala. (alternativa crestind a centrelor de planning familial).

e Consilierea adolescentelor si tinerelor care raman insarcinate in afara casatori-
ei; consilierea tinerilor Tn a-si asuma responsabilitati (Biserica nu trebuie sa
arate cu degetul spre pacatos, ci trebuie sa-1 ajute sa iasa din pacat; Consilierea
bolnavilor seropozitivi; consilierea dependentilor de stupefiante si alcool.

In cele ce urmeaza vor fi prezentate solutii misionare ce au drept finalitate imbunatiti-
rea misiunii Bisericii Tn societatea contemporana:

5. Infiintarea in cadrul fiecarui centru arhiepiscopal (si apoi in fiecare protopopiat) a unui
centru Misionar permanent, care:

Sa detina o capeld, un cabinet de psihoterapie crestind, o cantina sociala, spatiu de
gazduire temporara, un centru de consiliere crestina (a tinerilor, a familiilor, a per-
soanelor aflate 1n situatii de risc) etc.

Sa fie construit intr-o zona accesibild cat mai multor membrii a1 societatii contem-
porane.

Sa fie deschis zilnic 8 ore (09-17);

Sa fie deservit in permanenta de preoti misionari, diaconi, specialisti in psihotera-
pie ortodoxa, asistenti sociali, medici care sunt ajutati de studentii teologi sau a1
altor facultati.

Sa devina un spatiu in care orice om aflat Intr-un moment de cumpana sa poata
obtine sfatul avizat al unui preot, al unui medic sau psihoterapeut.

Ofera locuri de munca absolventilor de teologie si nu numai.

6. Organizarea de servicii liturgice specifice diferitelor categorii sociale, Tn cadrul centrului
misionar de permanenta:

Intr-o zi din sdptiména sa se organizeze Sfanta Liturghie si cateheze dedicate copii-
lor, in alta zi dedicate tinerilor, in alta varstnicilor, in alta zi dedicate persoanelor cu
dizabilitati;

Asigurare transport pentru persoanele varstnice care nu pot ajunge la Biserica;

7. Crearea unui spatiu cultural crestin de petrecere a timpului liber.

Librarie — cafenea/ceainarie, cu mese de studiu si acces la internet (Wi-Fi).

Sa prezinte o ofertd editoriald vasta, care sa acopere toate domeniile stiintifice pre-
zente in centrul universitar respectiv.

Organizare de evenimente dedicate tinerilor (lansari editoriale, conferinte si dezbateri
de interes general, targuri de carte)

8. Organizarea campaniilor de informare asupra unor fenomene si probleme de actualitate pen-
tru societatea contemporana.



e Informarea corecta a societdtii asupra Ecumenismului, intrucat lipsa de informatii co-
recte Impinge membrii societatii spre directii extremiste.

e Informare asupra noutatilor din domeniul stiintei (biostiintei): Cipurile umane im-
plementate de curand in USA, probleme legate de (bioengineering, biohaking,
cyborgs, restoring active memory program);

9. Infiintarea unui birou Media-On-line n fiecare protopopiat:

e Crearea unui portal /unei pagini oficiale de FaceBook, in cadrul careia persoanele
avizate ale biroului sa posteze informatii legate de sinaxarul zilei, evenimente liturgi-
ce si misionar-pastorale desfasurate in protopopiatul/orasul respectiv, sa raspunda la
intrebarile celorlalti membrii on-line (raspunsurile sa reflecte pozitia oficiala a BOR);

10. Dezvoltarea de programe /platforme educative crestine pentru copii:

e Jocuri interactive pentru Pc/Tableta

e Cantece si poezii crestine

e Carti de colorat

11. Implicarea Bisericii in reabilitarea institutiilor spitalicesti si educationale.
12. Curajul de a sanctiona pacatul in toate treptele societatii, nu doar de la Amvon.

e Luarea de masuri ferme in contextul promovarii unor acte normative ce faciliteaza
pacatul (Legalizarea avortului, prostitutiei, homosexualitétii etc.)

13. Promovarea si apararea valorilor nationale

e Implicarea Bisericii prin campanii de informare la nivelul protopopiatului si a parohi-

ilor in probleme de interes national: Rosia Montana, Gaze de sist, etc.
14. Construirea si organizarea de unitati locative:

e Locuinte pentru familii tinere (alternativda ANL) - posibilitatea chiriei/cumpararii

e (Camine pentru batrani

e Locuinte pentru familiile preotilor pensionari

e Locuinte pentru tinerii care dupa 18 ani parasesc centrele de institutionalizare

e Locuinte de tip familial pentru copii abandonati/orfani.
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86
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I1. 1. Urbanizarea - Fenomen social complex 98



I1. 2. Modul de viata urban — caracteristici si influente asupra membrilor societatii
111
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129
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141
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152
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165

I11. 4. Hermeneutica coeziunii dintre Evanghelie si Culturd in contextul misionar
171
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171

I11. 4. 2 Procesul de Receptare a Traditiei — Inculturatia si aculturatia mesajului
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186
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