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Autorul reuseste sa treacd in revistd si sa prezinte in doar aproximativ 300 pagini de
intensa analizd un subiect extrem de complex si foarte putin abordat pana acum in teologia si
spiritualitatea romaneasca, extinzand investigarea si cercetarea specificd temei cu valoroase
consideratii specifice spatiului teologic si spiritual ortodox, realizand astfel, o interesanta sinteza
de gandire patristica, spirituald si dogmaticd pe aceastd temd Incorporatd in traditia Parintilor
Rasdriteni care au avut o viziune asupra cosmosului recapitulat In Dumnezeu.

Autorul structureaza lucrarea in cinci parti, urmarind o abordare deopotriva analitica si
sintetica, prezentdnd in prima parte o Introducere, in cea de-a doua Principalele surse
revelationale biblice privind creatia si intentionalitatea continutului lor, in cea de-a treia
Crearea si devenirea lumii nevizute conform revelatiei biblice, in cea de-a patra Crearea
lumii materiale si ordonarea ei ca si cosmos, iar in cea de-a cincea Crearea omului in
teologia biblica.

Tn Introducere, autorul face o incursiune in abordarile privind teologia creatiei Tn teologia
romana, dar si In cea internationala, explorand stadiul realizarilor stiintifice teologice, prezentand
principalele tendinte si orientari privind teologia creatiei asa cum este descrisd aceasta de
traditiile biblica, dar si patristica si stiintifica. Sunt prezentate principalele lucrari colective si
carti publicate Tn teologia roméaneasca si internationala, care se ocupa cu marile probleme ale
teologiei creatiei.

Autorul incepe analiza propriu-zisa a tematicii lucrarii sale prezentand in cel de-al doilea
capitol o inventariere si evaluare a principalelor texte-sursa cuprinse in revelatia biblica ce fac
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teologiei creatiei, reliefand totodatd si intentionalitatea generald a continutului acestor texte-
sursa, printr-o scurtd §i succintd analiza filologica a unor termeni cheie specifici teologiei
creatiei. Insdsi inventarierea si prezentarea textelor biblice revelate reprezintd o intreprindere
destul de meticuloasa, reusind sa furnizeze o privire de ansamblu asupra teologiei creatiei in
cadrul Bibliei si asupra importantei creatiei ca problematica teologica fundamentata in textul
scripturistic.

Aceasta scurtd prezentare a principalelor texte scripturistice referitoare la creatic nu
reprezintd decdt un schelet sau armitura scripturistici generald a teologiei creatiei. In afara
acestor mari pericope biblice de importantd majora pentru teologia creatiei exista multe alte mici
referinte scripturistice care afirma rolul de creator absolut al Dumnezeului revelatiei iudeo-
crestine, cu multiple si importante consecinte teoretice si epistemologice pentru teologia creatiei
in special, dar si pentru teologie si cultura in general.

Printr-un bogat recurs la nenumarate texte biblice si patristice, autorul isi structureaza
discursul asupra celor doua naratiuni biblice referitoare la creatie cuprinse in primele pagini ale
cartii Facerea (Facere 1,1-2,4a — fragment atribuit traditiei sacerdotale; Facere 2,4b-3,24 —
fragment atribuit traditiei iahvistice), evidentiind cu multa luciditate aspectele caracteristice
fiecdrei traditii redactionale, precum si diferentele de viziune dintre cele doud versiuni. Astfel,
autorul realizeaza o analiza filologica a termenilor-cheie din primul referat al Facerii (1,1-2,4a),
descriind un grandios spectacol al organizarii secventiale a creatiei, introducand in scend mai
intdl domeniul neviului cosmic, apoi viata si in cele din urma constiinta, pentru a restrange
treptat orizontul de la totalitatea universului vazut si nevazut la zona terestra si la aventura
omului pe pamant. In acelasi timp, cel de-al doilea referat al Facerii (2,4b—3,24) oferi prioritate
“cronologica” omului fata de lumea vie, de vointa si libertatea acestuia depinzand infaptuirea
destinului lumii ce se ordoneaza in jurul lui.

Tn definirea metodologiei sale de lucru pentru elucidarea temei propuse, candidatul simte
nevoia sa analizeze cu multd meticulozitate si celelalte texte scripturistice referitoare la teologia
creatiei, aducand in prim plan elementele textuale care ofera o intelegere mai ampla a
fenomenului creatiei in Sfanta Scriptura.

Astfel, autorul realizeaza o analizd a teologiei creatiei care reiese din cuprinsul cartii
Psalmilor, aplecandu-se in mod deosebit asupra Psalmului 103. Psalmii incorporeaza diverse
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acestor doua realitati. Tn acest context, autorul va lua in considerare in primul rand delimitarea
textului, urmata de o analiza a stilului, structurii si impartirii tematice a Psalmului 103, precum si
0 traducere a textului. Aceasta analiza a Psalmului 103 va asigura fundalul pentru o discutie
tematica, in cele din urma capitolul incheindu-se cu evidentierea unei serii de concluzii. Acesta
include idei teologice si motive literare pertinente din diferite traditii teologice ale Bibliei ebraice
care s-au intersectat de-a lungul timpului. Drept urmare, teologia creatiei din Ps. 103 prezinta o
incercare de remodelarea sau reimaginare a lumii, in special dupa evenimentul catastrofal al
exilului babilonian din 587/6 T.Hr.

Tn cea de-a doua parte a primului capitol, candidatul trece in revista textele scripturistice
referitoare la creatie din cartea lui Iov, Ecclesiast si cartea lui Isaia, aratind modul in care
teologia creatiei reflectatd in aceste carti a fost influentatd de istoria greu incercata a poporului
iudeu. Aceasta ipoteza formulata si dezbatuta de celebri eruditi din lumea occidentala arata faptul
ca toata polemica lui Tov ofera 0 imagine a activitatii intelectuale si teologice a perioadei de dupa
ridicarea celui de-al doilea Templu. Acest fapt este vizibil din diverse unghiuri prin care se
raspunde intrebarilor referitoare la creatie, moarte, Dumnezeu si la relatia dintre Dumnezeu si
creatie. In cartea lui Isaia, autorul se focalizeaza pe crearea lui Israel ca o natiune in istorie prin
conectarea creatiei cu Exodul si cu rascumpararea, culminand cu centrarea pe re-crearea viitoare
a lerusalimului si a poporului sau, ca raspuns la esecul pre-exilic al lui Israel.

Autorul aratd astfel ca exista o dezvoltare secventiala a teologiei creatiei in cartile vechi-
testamentare care urmeaza o progresie naturald de la exprimarea unei suveranitati a lui
Dumnezeu asupra creatiei pana la descrierea recrearii eshatologice a lumii, care se pliaza foarte
bine pe evolutia istorica si sociald a poporului iudeu.

Tn cea de-a treia parte a lucririi, autorul face o analizi a credrii si devenirii lumii nevazute
conform revelatiei biblice. Acest capitol se distinge prin prezentarea polemicii existente intre
cercetatorii care admit cd Dumnezeul israelitilor din Vechiul Testament ar fi o alta personificare
a zeului “El” din mitologia canaaneana si ceilalti eruditi care se impotrivesc cu argumente solide
acestei teorii. Acestia din urma demonstreaza faptul cd asemanarile lingvistice si culturale care
au fost gasite intre anumite pasaje biblice si unele mituri ale liricii ugaritice au fost exagerate si
unilateral interpretate. Ei arata ca, dimpotriva, descoperirile arheologice de la Ugarit scot in
evidenta contrastul dintre cultul degradant al lui Baal si inchinarea curatd adusd lui Iehova.

Alexander Heidel arata faptul ca “Vechiul Testament a fost adresat tuturor neamurilor, si este



firesc ca autorii biblici sa fi folosit figuri de stil si imagini cu care, de asemenea, vecinii lui Israel
erau familiari, sau care au fost cel putin usor de inteles pentru ei.”

In continuarea acestui capitol, autorul abordeazi intr-un mod profund scripturistic,
dogmatic si patristic problematica ingerilor In iconomia creatiei divine. Astfel — sustine autorul,
citandu-| pe périntele Staniloae —, adeseori se uita ca angelologia si demonologia sunt totalmente
subordonate hristologiei, asa cum aratda Sfantul Apostol Pavel. Trebuie reiterat faptul ca ingerii
sunt o realitate distinctd de Dumnezeu si de om. Sunt in mod esential figuri marginale,
inseparabil unite in implinirea voii lui Dumnezeu in coordonatele spatio-temporale. Angelologia
nu are un sens autonom, independent, absolut si disociat de restul revelatiei mantuitoare. ingerii
nu sunt obiectul unei reflectii dedicate lor in exclusivitate. Ei se gasesc la hotarul comunicarii
dintre Dumnezeu si om, slujirea lor fiind necesard pentru mantuire. Ingerii nu au fost creati
pentru fericirea lor proprie, ci au fost ziditi in legatura ontologica cu lumea si cu oamenii carora
sunt datori sd le descopere cunoasterea lui Dumnezeu prin elementele sensibile ale lumii,
stapanind prin aceasta lumea materiala. Deci, ei au datoria sa ridice pe om si lumea creata in eon,
in timpul coplesit de eternitate.

In capitolul al patrulea, autorul continui si dezvolti ideile din capitolele anterioare,
expunand o analiza riguroasa a termenilor care se refera la crearea lumii materiale si ordonarea ei
ca si cosmos. In prima parte a acestui capitol, autorul prezinta contextul ideatic si mitic semitic-
babilonian al invatiturii biblice despre creatie, argumentand faptul cd teoria conform céreia
Babilonul a fost finutul de origine al sferei biblice de gandire este lipsita de veridicitate
stiintificd. Cea mai serioasd obiectie Tmpotriva acestei teorii a fost formulata de catre W. Wundt,
care scoate in evidentd faptul ca orientarea mintala si auditiva fundamentald a popoarelor din
Orientul Apropiat se deosebeste total de orientarea vizuala a grecilor. Prima era statica, in timp
ce a doua era dinamica si, prin urmare, nu se putea pune problema unor reflexe sau duplicate ale
lumii ceresti sau pamantesti la popoarele din Rasaritul Apropiat (agsa cum era cazul celor vazute
prin imaginatia vizuald), cel putin nu ca principiu predominant. Acestea erau preocupate de
ideea unor conflicte si evenimente de la inceputul si sfarsitul timpului, despre care preotii si
profetii cantau sau profeteau, sau le imitau Th cadrul unor ritualuri definite.

Totodatd, dand dovada de un simt critic pronuntat, dar si de un puternic spirit obiectiv,
autorul afirma cd nu putem nega si faptul ca existd anumite coincidente de idei Intre conceptia
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pamantului si a cerului; crearea lumii si rolul ei. Insd, in pofida acestor similitudini de ordin
literar, trebuie sa reliefam deosebirile fundamentale existente, care dau referatului facerii un
caracter distinct nu numai in comparatie cu Enuma elis, ci si cu toate celelalte mituri ale creatiei
din sfera gandirii egiptene si babiloniene.

Autorul realizeaza aceasta largd si complexa incursiune in fenomenologia spirituald a
popoarelor antice facand recurs la nenumarate opinii avizate ale cercetatorilor contemporani
reusind sd ofere o sinteza foarte condensatd a studiilor acestora vis-a-vis de problematica
discutata.

In aceastd ordine de idei, autorul demonstreaza faptul ca relatarea creatiei din Facere se
distanteaza adesea din punct de vedere teologic de contextul relatarilor creatiei in lumea antica,
chiar daca foloseste anumite constructe literare similare. Astfel, putem afirma cu certitudine ca
naratiunea biblica a creatiei nu reflecta viziunea contemporand babiloniana asupra lumii, ci 0
depaseste. Intr-adevar, existi multe aspecte in naratiune unde o perspectiva anti-miticd si
polemica poate fi sustinutd in mod plauzibil. Totusi, pe parcursul acestui proces, numeroasele
aspecte ale continuitatii viziunii asupra lumii n-ar trebui ignorate sau neglijate.

In continuarea acestui capitol, autorul ne oferd o analiza a elementelor viziunii asupra
lumii (inceputul haotic; ordine din haos; teogonie/cosmogonie; teomahie; rolul si statutul zeilor;
functia si structura; cosmosul ca templu; rolul si statutul omului; zugravirea cosmosului
structural) care va demonstra ca, chiar daca luam in considerare un anumit grad de polemica,
israelitii inca gandeau despre creatie in termeni mult mai asemanatori lumii antice decat termenii
perspectivei noastre post-iluministe. Distantarea lor fatd de viziunea antica traditionald asupra
lumii era teologica, nu cosmologica.

Autorul se opreste cu multd insistenta asupra vocabularului utilizat si la tonalitatile sale
afective, la ordinea n care apar cuvintele intr-un text, la contextul cultural-istoric in care acesta a
fost redactat, etc. in acest sens, acesta realizeazd o bogata analiza semantica a termenilor cu un
Tnalt grad de ambiguitate din referatele creatiei. Astfel, autorul demonstreaza faptul ca relatarea
creatiei din Facerea 1,1-2,4a incepe cu, probabil, versetul cel mai discutat din Tntreaga Biblie
ebraica. Singurul aspect pe care trebuie sa-1 retinem este nuanta precisa a termenului de ‘eres
(pamant). Uneori Inseamnd pur si simplu (1) pamantul pe care stam. Pentru altii se refera (2) la
ceea ce se afld sub pamant, fiind considerat un tardm al intunericului si al mortii. Si, uneori, are

un sens (3) ambiguu, care aduna nuante din ambele sensuri.



Realizarea analizei acestui termen in comparatie cu alte pasaje similare din Sfanta
Scripturd indicd etapele initiale pentru manifestarea divinitatii care trebuie puse in corelatie cu
versetele 2 si 3 din capitolul 1 al cartii Facerea. Astfel, se poate afirma ca Intunericul si haosul
primordial din Facere 1, 2 reprezintd faza incipientd a unei teofanii exprimatd intr-o forma
oarecum neobisnuitd. In realizarea acesteia sunt descrise trei etape: in primul rand, este conditia
aparent improbabild a haosului primordial in care trebuie si apara divinitatea. In al doilea rand,
existd mediul incipient al revelatiei: Intunericul. Si in al treilea rand, exista Duhul lui Dumnezeu
care traverseaza apele inca neordonate.

In continuare, autorul analizeaza si evalueaza starea initiald a pamantului care este
descrisa in Facerea 1, 2 ca tohii wabohii. Aceastd expresie este tradusd in mod traditional in
limba romana ca netocmit si gol. Cu timpul, insa, cei mai multi traducétori au simtit ca intelesul
temenului “netocmit si gol” este nesatisfacator pentru contextul din Fac. 1, 2, dupa cum se
reflecta in diferitele versiuni ale traducerilor grecesti. Acest lucru inseamna ca diferitele traduceri
ale acestei expresii, cum ar fi “lipsa formei”, “irealitate”, “vid” sau “nimic” au fost sugerate in
mod contextual. Prin urmare, s-a afirmat ca termenul ¢t6hu ar trebui, conform tuturor analogiilor,
sa fie tradus prin termenul haos. Astfel, expresia tohii wabohii din v. 2 este considerata ca
semnificand “haosul” primordial, care nu inseamna pur si simplu un “spatiu gol”, ci “dezordine”
sau “dezorganizare”, si se afla in directd opozitie cu “creatia”.

In urma analizei mai multor cercetitori occidentali, autorul ajunge la concluzia ci
expresia tohii wabohii din Facerea 1, 2 se refera pur si simplu la pamant, care este un loc gol,
nedefinit, haotic, adicd “un loc neproductiv si nelocuit.” Astfel, principalul motiv pentru care
referatul biblic mentioneaza pamantul ca tohi wabohii In acest cadru este de a informa publicul
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cad pamantul nu este “incd” pamantul asa cum il cunosc ei. Cu alte cuvinte, comunicarea
naratiunii creatiei fiintelor umane este imposibila fard a se evita folosirea limbii si a formelor
literare cunoscute de ele. Astfel, cu scopul de a oferi informatii generale, autorul textului biblic
foloseste un limbaj experiential in acest verset, pentru a explica situatia initiald a pdmantului care
nu era “incd” asa cu il cunosteau oamenii dupa definitivarea procesului creatiei.

Ultima parte a acestui capitol oferd autorului prilejul de a insista asupra caracterului

hristologic al creatiei prin care ne este descoperitd maretia, atotputernicia si intelepciunea lui
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Crearea lumii este lucrarea Sfintei Treimi, prin care Tatal creeaza din nimic, chipuri si
forme ale Ratiunii Sale, prin Fiul, pe care le imprima materiei prin Duhul Sfant care insemneaza
materia cu aceste chipuri create ale Fiului, ca Ratiune a Tatalui.

Manifestare cétre lume a dialogului trinitar, revelatia Incepe cu hotararea lui Dumnezeu
de a crea lumea (Ioan 1, 1), planul creatiei cunoscand o prima realizare in Mintea Tatalui, mai
inainte de existenfa fizica a universului. Crearea din nimic a lumii prin Ratiunea/Cuvantul lui
Dumnezeu si in Intelepciunea lui Dumnezeu — asadar, prin Fiul si in Duhul (Psalmul 32, 6) —
coincide cu imprimarea in cosmos a unei infrastructuri de ordin rational si spiritual, cu
plasticizarea ori concretizarea acestui plan si, mai departe, cu revelarea intentiei divine privind
universul, asadar, sensul acestuia. Prin urmare, universul nu a fost doar adus la existenta, ci si
impregnat cu informatie, ratiune si frumusete, spre a celebra “tainele Fiului” inscrise in toate
fapturile. Astfel, pentru ca toate au fost create prin Logos (Ioan 1, 3, 10; Col. 1, 15-18), orice act
creator este si revelator: Dumnezeu face spunand si spune facand.

Tn ultimul capitol, autorul realizeazi o sinteza scripturisticd si patristic prin care este
descrisa crearea omului in teologia biblica. Omul detine o pozitie deosebita in cadrul intregului
univers care este reflectatd in modul cu totul special al creatiei sale. Dumnezeu 1l face pe om cu
insesi mainile Sale, agsa cum spune si psalmistul: “Mainile Tale m-au facut si m-au zidit...” (Ps.
118, 73), iar in interpretarea Sf. Irineu de Lyon aceste maini sunt Fiul si Duhul Sfant, ca Subiecte
Indeplinitoare ale planului de mantuire al Tatalui.

Antropogonia este speciala si prin faptul ca s-a realizat dupa un “sfat al Sfintei Treimi”
care scoate in evidenta intentia lui Dumnezeu de a crea o persoana iubitoare dupa modelul Celor
treimice. Cuvantul ox; / ha-adam n limba ebraica este un singular colectiv, nu are plural, astfel
incat l-am putea traduce prin “omenirea”, “oamenii”’, nu numai “omul”. Umanitatea este
perceputd in Facere 1 ca o mare familie al cérei parinte este Adam, primul om, prima fiinta
omeneasca. Interpretii si traducatorii evrei redau substantivul adam prin “om”, indiferent daca
este sau nu articulat. Tn viziunea exegezei rabinice, In textul masoretic, adam devine nume
propriu abia Tncepand de la Facere 4, 25. Tn schimb, in textul grecesc (Septuaginta) si textul
latinesc (Vulgata) numele propriu Addu / Adam apare pentru prima data mentionat la Facere 2,
16. Crearea primului om reprezinta, astfel, crearea naturii omenesti. Acest fapt inseamna ca
amandoi sotii sunt purtatori ai chipului lui Dumnezeu, cu aceleasi daruri creatoare si cu aceeasi

responsabilitate.



In cadrul acestui capitol, autorul insistd si asupra teologiei chipului divin in om, facand
referire la numeroase texte patristice care lumineaza acest aspect. Interpretarile date de Sfintii
Parinti chipului lui Dumnezeu din om se completeaza reciproc, nici unul dintre ei nedorind sa se
limiteze doar la un anumit aspect sau parte, in mod exclusiv, asa cum va face scolastica mai
tarziu. De aceea, orice dorintd de a schematiza teologia Sfintilor Parinti asupra chipului risca sa
reducd taina omului la un simplu concept filosofic sau la o simpla entitate, cu un sens strain
duhului patristic, dupa care omul in totalitatea lui, trup si suflet, este chipul lui Dumnezeu.

Asadar, coordonatele chipului nu pot fi epuizate in definitii, Parintii Bisericii enumerand
doar unele dintre ele. Continutul chipului dumnezeiesc din om reprezinta o complexitate de
calitati, dupa chipul «nsusirilor dumnezeiesti», impartasite si revarsate in natura creatd a omului
prin energiile dumnezeiesti necreate. Sfintii Parinti pun mare accent pe libertatea omului, aceasta
fiind capacitatea omului de a se determina pe sine, care este caracteristica fundamentala prin care
omul se deosebeste de tot ceea ce nu este subiect personal. Intiparirea prin har a “trasaturilor
dumnezeiesti” in natura creata constituie pecetluirea omului drept chip dumnezeiesc.

Ultima parte a tezei de doctorat reprezinta realizarea unui subiect foarte intens dezbatut in
cercurile teologice occidentale, dar insuficient studiat si analizat in teologia ortodoxa romana.
Este teoria privind responsabilitatea omului pentru creatie, privind locul omului in universul
creat de Dumnezeu, privind armonia paradisiaca dintre om si naturd si mai ales privind
potentialul de recreere a armoniei perfecte intre umanitate si creatie, pe baza rascumpararii prin
Sacrificiul Mantuitorului nostru Isus Hristos.

Toate acestea au ca scop sa sublinieze ruptura abrupta care s-a produs in ceea ce priveste
legdtura dintre om si univers, intre om si lume, prin exploatarea fara constiinta a resurselor lumii
si prin modul iresponsabil in care omul se uita la problema poluarii mediului in care Dumnezeu
I-a pus pe om sa traiasca.

Prin distantarea sa de natura, omul se distanteazd de Dumnezeu. Prin nerespectarea
naturii, omul tradeaza legamantul incheiat cu Dumnezeu, merge Tmpotriva poruncii pe care
Dumnezeu i-a dat-0. Daca pacatul originar a adus cu sine distantarea de natura, ruperea armoniei
intre naturd si om, putem spune fara indoiald ca lipsa de Ingrijire pentru creatie si exploatarea
abuziva, implica fara indoiald, comportamentul pacatos.

Cand vorbim despre protectia naturii, atunci cand ne referim ca si crestini la mediu si la

responsabilitatile de a-l proteja pe acesta, instanta care ar trebui sa apelam este constiinta noastra,



pe care Dumnezeu a pus-0 in noi. Cu alte cuvinte, nu lumea este cea care ar trebui sa ne
avertizeze Tn primul rand, cu privire la necesitatea de a respecta natura, ci Dumnezeu, pentru ca
Dumnezeu a fost cel care a poruncit primului om sa pazeasca darul care i-a fost incredintat.

Ca fiinta constientd, care a fost investitd si randuitd de Dumnezeu sa aiba grija de creatia
Sa, fiecare actiune a omului trebuie sa ia in considerare aceasta perspectiva de prezentare in lume
prin el a unui plan divin si a unui proiect de edificare si manifestare a creatiei. Acesta este modul
n care teologia creatiei fixeaza temelia unei deontologii universale a omului fata de creatie, care
se afirma si presupune in primul rand legile ontologice, morale si sociale relevate de Dumnezeu
n Sfintele Scripturi, dar mai ales n insasi lumea creata.

Desi doar un studiu de teologie biblica, lucrarea de fatd se prezinta ca o incercare de a
oferi o imagine de ansamblu si o introducere in perspectiva strict biblica, dar si in modul in care
a fost interpretata n traditia ecleziala si patristica in crestinism, in general, si in Ortodoxie in
special. Dar informatiile care au fost adunate si interpretate, de asemenea, pot servi ca sursa si
fundament pentru raspunsuri si pentru dialoguri cu alte stiinte in legaturd cu creatia, cosmologia
si antropologia Tn general. Atunci cand incearca sa dea raspunsuri complete si corecte, traditia
revelatiei biblice ofera o perspectiva cu totul distinctd si originala, care nu poate fi ignorata.

Prin prezentarea multelor si complexelor teorii si aspecte ale creatiei biblice, din
cosmologie si antropologie, teza confirma o armonie O interioara intre diferitele parti ale lumii
create si Creatorul ei. Acest fapt este foarte important in contextul conceptiilor si tendintelor
individualiste contemporane n ceea ce priveste posibilitatea explorarii si exploatarii materialiste
a macro-cosmosului de catre om, care, in dorinta sa de a mineri, a teraforma si civiliza la scara
interplanetara si chiar galactica, se pune pe sine insusi - asa cum a facut-o0 pe tot parcursul istoriei
- in functia de demolator al templului lui Dumnezeu.

. Perspectiva teologiei biblice a creatiei, desi am putea-o judeca ca fiind ingusta, totusi il
defineste si il plaseazd pe om drept imparat si preot al creatiei de pe pdmant, iar nu peste
luminatorii din cer, peste galaxii, sau peste Intregul univers. De aceea, intelegerea clard a datelor
revelatiei, pe care am incercat sa o deslusim in lucrarea de fata, I-ar putea scuti pe om de
ratacirile altor aventuri extrovertite Indemnandu-1 la descoperirea céii launtrice, duhovnicesti, a
propriei evolutii spirituale, ontologice, care l-ar descoperi cu adevarat ca fiu al slavei

dumnezeiesti dupd care suspina si doreste intreaga faptura.



Concluzie: Lucrarea in ansamblu prezinta o importanta deosebita pentru ca analizeaza cu
pertinenta stiintifica cele mai importante texte referitoare la teologia creatiei din Sfanta Scriptura.
Explorarea acestei teme, ineditd si foarte timid abordatd pand acum in teologia romaneasca,
clarificd multe din aspectele subtile care insotesc traducerile Sfintei Scripturi si pe care teologia

noastra nu le-a evaluat atat de profund pana acum.



