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Cuvinte cheie:
creatie, eshatologie, Logos, Sfanta Treime, perspectiva eshatologica, indumnezeire.

[isus Hristos, ,prin care toate s-au facut”, inainte de a fi
Mantuitorul si Judecatorul, este Creatorul lumii vazute si nevazute. ,In
calitatea Sa de ratiune suprema, Fiul este izvorul ratiunilor sau energiilor
necreate prin care universul a fost adus la existentd din neant, mentinut in
existenta si calauzit catre scopul voit de Dumnezeu, ca sa devind un cer
nou si un pamant nou in Hristos™".

Aceste ratiuni divine scot in evidentd legdtura dinamica dintre
Logos si creatie, ele constituind 1n acelasi timp ordinea interioarda a
intregului cosmos sau temeiul lui spiritual care face posibila transfigurarea
materiei din interior, 1n Hristos. Acesta este scopul intruparii:
indumnezeirea progresiva a umanitatii asumate din Sfanta Fecioara Maria.
Natura este aleasa de la inceput spre nemurire (prin intrupare), dar a atins-
0 mai tarziu, in trupul Mantuitorului inviat, care S-a facut pentru oameni
izvor de nemurire.

Creatia este un act izvorat din infinita iubire a lui Dumnezeu,
asa Incat rodul ei nu putea fi decat o fiintd indreptatd spre Dumnezeu —
Creatorul sau. Dumnezeu, creandu-1 pe om, a pus in el tot binele. Nu l-a
intrebat dacd voieste sau nu sa fie creat. L-a adus la existentd ca pe un dar
al 1ubirii Sale, dandu-i posibilitatea sa se adanceasca in bucuria acestuia.
Crearea omului este actul generozitatii lut Dumnezeu. El vrea ca omul sa
existe, vrea ca omul sa se faca partas la iubirea Sa. Dar aceasta vrere a lui
Dumnezeu nu este nicidecum o condamnare a omului la existentd. Omul

nu mai este Intrebat, deoarece 1 se da tot ce este mai bun. El nu mai poate

'Pr. Prof. D. Popescu, Ortodoxie i contemporaneitate, p. 65.



reprosa nimic, demnitatea lui este mai presus de cea a Intregului univers.
Nu este sclav, ci imparat liber care doreste sa existe. Dumnezeu pune in
om si dorul de viatd. Prin vointa lui Dumnezeu, omul primeste viata, iar
prin vointa sa inainteaza in existenta. Trebuie spus ca, harul dumnezeiesc,
chiar si in starea primordiald, nu lucra iIn om contrar vointei acestuia.
Dumnezeu nu forfeaza pe nimeni niciodata, trebuie mai Intai sa vrei ca sa
poti primi.

Totusi, pacatul savarsit de protoparintii nostri, Adam si Eva, a dus
la pervertirea intregii creatii a lui Dumnezeu. Raul a intrat in lume din
mandrie. In privinta ciderii omului, ridicina pacatului a fost si continui
sd fie vointa liberd. Omul a pacatuit in mod liber. Momentul caderii este
unul personal si consta in neascultare, in calcarea poruncii dumnezeiesti.

Consecintele imediate ale caderii sunt expuse clar in cartea
Facerii. Drept consecinti a caderii, Adam ajunge s cunoasca raul. Inainte
de neascultare, Adam a cunoscut numai binele, iar dupa cadere a cunoscut
si raul: ,,lata, Adam a devenit ca unul dintre noi, cunoscand binele si
raul” (Facere 3, 22). De asemenea, ca o consecintd a caderii, protoparintii
nostri, cit si urmasii lor au pierdut darul nemuririi, devenind muritori. In
urma ispitei si a caderii, diavolul a reusit sa-1 aduca pe Adam la conditia
de muritor. Condifia de muritor a trecut astfel la intreaga omenire.

Prin pacat, Adam si urmasii sai s-au indepartat de libertatea lor
naturald. Oamenii au posibilitatea alegerii, dar libertatea originara,
posibilitatea de a alege doar binele a fost diminuatd Tn urma caderii.
Dorinta umana este indreptatd mai mult spre vicii, pentru ca omenirea are
o inclinatie mai mult spre rau. Totusi, natura umana nu e moartd, ci
bolnava. Natura umana nu mai poate alege vointa Domnului, fara ajutorul
milostivirii lui Dumnezeu.

Caderea in pacat si consecintele ei au schimbat radical starea

primordiala a omului. Chipul lui Dumnezeu in om a fost alterat si natura



umana Tnsasi a fost vatamata si imbolnavita. Totusi, chipul lui Dumnezeu
in om nu a fost distrus. Ca si chip al lui Dumnezeu, omul este o fiinta
personald, asezat in fata unui Dumnezeu personal. Dumnezeu Se
adreseaza ca Persoana si omul Ii rispunde ca persoani. Porunca adresata
libertdtii umane — de a savarsi binele si poruncile divine — nu este o
constrangere, deoarece fiind fiintd personald, omul poate sa primeasca sau
sa respingd vointa lui Dumnezeu. El va ramane o persoana, oricat de mult
s-ar indeparta de Dumnezeu, devenind prin natura sa asemanator Lui.
Faptul acesta Tnseamna ca chipul lui Dumnezeu nu poate fi distrus de om.
El va ramane, de asemenea, o fiintd personald, indeplinind vointa lui
Dumnezeu, realizand asemanarea desavarsita cu El, in firea sa, caci, dupa
spusele Sfantului Grigorie de Nazianz: ,,Dumnezeu a cinstit pe om,
dandu-i libertatea, pentru ca binele sa apartind in mod propriu celui care il
alege, tot asa ca si Aceluia care a asezat inceputul binelui in fire™.
Libertatea este cel mai mare dar dat noua, oamenilor de catre Dumnezeu,
dupa darul vietii, aratdndu-ni-se astfel ca Dumnezeu respectda demnitatea
noastra.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu, acceptarea de citre El a calitatii
de persoana a firii omenesti, care a ramas in acelasi timp si persoana a firii
dumnezeiesti, a consacrat omul ca persoand cu existenta eterna si infinita.
Ca urmare a Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu si uniunii ipostatice din
Persoana lui Hristos, omul, prin har, uneste in ipostasa sa creatd ceea ce
este dumnezeiesc si omenesc, dupa chipul lui Hristos, si astfel ajunge un
dumnezeu creat, dumnezeu dupd har. In afara Dumnezeu — omului
Hristos, nu exista nici un om adevarat, cu totul desavarsit. Numai datorita

Intruparii, numai datorita faptului ¢ Dumnezeu S-a aritat pe Sine Insusi,

2 Cf. Toan Mircea lelciu, Har si libertate in viziunea teologica a Sfantului loan Cassian, nota 143, Editura
Paralela 45, Brasov, 2002, p. 293.



Il putem cunoaste pe Dumnezeu, putem ajunge la aseminarea cu El, la
indumnezeire.

Indumnezeirea este posibildi numai pentru ci purtim firea
indumnezeiti de Hristos, ci si pentru ci El Insusi lucreazi impreuni cu
noi Indumnezeirea noastrd ca persoane. Putem spune cd indumnezeirea
este incununarea Intruparii Fiului lui Dumnezeu si totodata indumnezeirea
este finta finald a omului si realizarea deplind a sensului vietii sale.
Intrucat unirea divinului cu umanul s-a realizat in mod culminant in
vederea mantuirii neamului omenesc in actul Intruparii, indumnezeirea
omului nu poate fi sustinuti fard intelegerea Intruparii. De intelegerea
Intruparii depinde intelegerea Riscumpiririi, dar si a rostului Bisericii,
tainelor, Preotiei, harului, materiei ca vehicul al harului si a faptelor bune.
In Riscumpirare ca si in indreptarea credinciosului in Bisericd, unirea
este divinului cu umanul este elementul cheie al mantuirii si realizarea
plenara a omului ca fiinta libera.

Temeiul treimic si cel hristologic constituie bazele pe care se
sprijina teologia persoanei.

Teologia ortodoxa, pornind de la premisele concrete ale
persoanei, nu a redus persoana umana la statutul de individ. Ea L-a inteles
intotdeauna pe Dumnezeu ca treime de Persoane si pe lisus Hristos ca
Persoand unicd a Fiului lui Dumnezeu intrupat ca Dumnezeu si om,
dezvoltind o teologie a persoanei care sta la baza intregii spiritualitdti

ascetice si mistice a Bisericii.

Mantuitorul nu este numai Logos Rascumparator, ci si Logos
Creator. Aceasta inseamna ca opera Sa se adreseaza nu numai omului ci si
intregului cosmos. Antropologia ortodoxa nu poate separa omul de
cosmos, atat pentru faptul ca omul nu poate trai fard el, cat si datorita

faptului ca este mijloc de dialog intre om si Dumnezeu, dar si cosmosul



,impreuna suspind i impreund are dureri pana acum, asteptand izbavirea
din robia stricaciunii, ca sa se bucure de libertatea maririi fiilor lui
Dumnezeu” (Romani 8, 21-22).

Prin energiile Duhului Sfant, Biserica pastreazd o relatie
fundamentald cu Hristos care coboara spre credinciosi si se naltd cu
credinciosii catre Sfanta Treime, pentru ca acestia sd se indumnezeiasca
prin Biserica.

Astfel, trecerea omului de la cunoasterea naturald la cea
supranaturald nu inseamna o trecere de la autonomia omului la teonomia
lui, ci trecerea de la un har care vine sa fundamenteze cunoasterea
supranaturald a lui Dumnezeu prin credintd si revelatie divind, fiindca
dacd Duhul este Unul, lucrarile harului ca energie necreata sunt multiple.
Prin vointa inclinatd spre pdcat, omul se poate opune credintei, poate
deveni autonom, ca Adam, dar aceasta este o anomalie, fiindca prezenta
interioara a harului In natura umana face ca ratiunea sa se extinda firesc de
la cele naturale spre realitatile supranaturale ale lui Dumnezeu.

Harul cunoasterii supranaturale a lui Dumnezeu se impartaseste
omului prin Evanghelie si Sfintele Taine administrate de preot, ca semn
vazut al prezentei personale a lui Hristos in Biserica. Dar aceasta indltare
a oamenilor catre Dumnezeu nu se realizeazad numai prin lucrarea harului,
ci si prin lucrarea omului concretizatd in rugaciune, asceza si faptuire sau
actiune, Tn manifestarea dragostei fatd de aproapele, ca expresie a
dragostei fatd de Dumnezeu. Prin harul primit in Sfintele Taine, dar si prin
lucrarea duhovniceascd a omului, se opereaza in fiinta acestuia o
conversiune de energie, care transforma energia pusd in serviciul
patimilor irationale care distrug natura omului, in energie pusad in slujba
virtutilor rationale, care-1 Tnalta pe om spre asemanarea cu Dumnezeu.

Taina omului nu se afld in el insusi, ci in Arhetip, in Hristos;

Dumnezeu nu este un principiu exterior de care omul atdrnd in mod



exterior, ci un Dumnezeu personal care conduce lucrarea din interior spre
scopul stabilit din vesnicie.

Creatia trebuie socotitd ca dar al lu1 Dumnezeu si ca taina in sens
larg. Acesta inseamna cd sacramentalitatea este pusd la dispozitia tuturor,
chiar a celor care nu cred in Hristos.

Comportarea fatd de natura ca fatd de darul lui Dumnezeu
inseamna ramanerea intr-o stransa legatura cu Dumnezeu, daruitorul ei.
Dar puterea de a vedea iubirea lui Dumnezeu prin creatie si de a ramane
in ea, deci in legitura cu Dumnezeu, s-a restabilit in noi prin Hristos. In
acest sens, Intre Hristos §i creatie nu este o separatie, ci Hristos
redescopera caracterul de dar al creatiei, o face pe aceasta din nou
stravezie®. In acest sens, natura se incadreaza in ordinea harului, dat fiind
ca harul ca iubire §i putere a lui Dumnezeu, iradiind prin Hristos, Cel care
a asumat creatia in Sine, este 0 mai clard si mai accentuata manifestare a
iubirii si puterii lui Dumnezeu si o redescoperire a creatiei ca mijloc de

manifestare a acestei iubiri

Invitatura ortodoxa despre creatie si eshatologie privita in legitura
stransd cu dogma despre Intrupare si Bisericd constituie fundamentul si
sursd a unirii lui Dumnezeu cu omul, mai intai In Persoana Fiului si apoi
a fiecarui credincios in Biserica, prin Duhul Sfant.

Creatia in general si omul in special posedda un fundament
spiritual, care se Intemeiaza pe urmadtoarele elemente: creatia prin
Logosul divin, rationalitatea imanentd a cosmosului si dimensiunea
pnevmatologicd a actului creatiei. In alt sens, acest fundament spiritual
arati creatia apti de a primi pe Hristos, Logosul Tatilui. Intruparea

Logosului ca om, precedata de intrupare 1n ratiunile fapturilor le

3 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Creatia ca dar si tainele Bisericii,, 11
2 2 .



implineste pe cele doua si deschide perspectiva eshatologica, cand Hristos
va fi totul in toate.

Intruparea face posibild unificarea creatiei datoritd faptului ci
aceasta din urma este structuratd dupa modelul Sfintei Treimi, deci apta
de a trai viata de comuniune. Modelul perihorezei trinitare se afla in
potentd in fapturi incd de la creatie, dar se realizeaza in timp si spatiu prin
colaborarea libera si responsabila a omului cu harul divin, in solidaritate
cu creatia. Aceasta structurd trinitard, reinnoitd prin intrupare,
fundamenteaza polii existentei umane — persoana si comuniunea.

Asumarea creatiei, prin asumare firii umane de catre Logos pune
inceput transfigurarii din interior a acesteia pe doud cai: prin umplerea de
lumina a ratiunilor existente si prin innoirea iubirii dintre fapturi. Pentru
om, aceasta echivaleazd cu personalizarea sau deplina umanizare a sa,
care se rasfrange in afara prin umanizarea cosmosului.

Astfel se evidentiaza redescoperirea finalitatii creatiei: odihna ei in
Dumnezeu sau comuniunea eshatologica. Aceasta se intemeiaza pe faptul
cd Dumnezeu Insusi se odihneste (lucreazi) in creatia Sa prin Logosul
Sau, care este prezent in fapturi prin rationalitatea imprimatd in ele si prin
vocatia lor spre indumnezeire. Prezenta lui Dumnezeu in creatie confera
acesteia calitatea de “locas” sau “biserica” a Sa. In acelasi timp,
imprimand creatiei vocatia de a se odihni in Sine, ca finalitate a aducerii
ei la existentd, Dumnezeu se reveleaza, eshatologic, ca biserica in care se
vor salaslui toate, prin Hristos, In Duhul Sfant.

Aspectul hristologic si eshatologic al Bisericii fundamenteaza
structura comunitard, soborniceasca si perihoretica a Bisericii.

Creat prin vointa Tatélui, prin Logos, omul poate primi, tot prin
Logosul Tatalui, in Duhul Sfant, energiile necreate, care se impartasesc tot
prin vointa divind, comuna tuturor celor trei ipostasuri — “Prezenta Sfintei

Treimi in noi nu este o prezenta cauzala, precum omniprezenta divinad in



creatie; nu este nici prezenta dupa fiintd, incomunicabild prin definitie;
este un mod dupd care Treimea locuieste in noi real prin ceea ce Ea are
comunicabil, prin energiile comune Celor trei Persoane, adica prin har.”*

Sfintele Taine, ca si Biserica, unesc pe credinciosi cu Dumnezeu si
intre ei, aici $i acum, in acest veac, dar ele inaugureaza si indumnezeirea
ce apartine veacului viitor, eshatonului.

Prin energiile necreate, Hristos devine fundamentul innoirii
intregului cosmos, intr-un cer si un pdmant nou (Apoc. 21,1).

Prin ele, Hristos a transfigurat in Sine Intreaga creatie, iar cand va
veni a doua oara, tot prin ele se va preface cosmosul intr-o lume a luminii
si iubirii. Astfel Hristos si prin El Biserica reprezintd calea prin care
transfigurarea potentiald a lumii se indreapta spre transfigurarea Intrgului
cosmos, la a doua venire a lui Hristos.

Privind in interiorul teologiei creatiei fiecare dintre noi devenim
contemporani creatiei originare si intelegand astfel cosmologia, ea isi
descopera orizontul eshatologic.

Hristos e Alfa, dar si Omega creatiei. Insistand pe finalitatea
creatiei In Hristos ne putem ancora mai bine in realitatea vietii in El,
traind intr-o tensiune eshatologica, aspirand mereu dupa sensul ultim al
cosmosului, care se desavarseste in eshaton, dar poate fi anticipat inca de
acum.

Perspectiva eshatologica permite un angajament serios al omului
in relatia cu Dumnezeu. Dimensiunea eshatologica a teologiei este
prezentd in cosmologia crestind, ea fiind emblematica pentru conceptia
ortodoxa despre cosmos. Prin faptul ca doctrina crestind afirma existenta
unui inceput al lumii si al unui sfarsit inteles ca transfigurare, ortodoxia
depaseste toate viziunile Inguste ale celorlalte tipuri de cosmologii.

Cosmologia teonoma, prin energiille necreate, salveazd deodata

* Vladimir Lossky, Teologia misticd..., p. 83



trenscendenta si imanenta lui Dumnezeu in raport cu creatia; omul si
cosmosul se justifica si se explica prin Hristos, El fiind Logosul Creator si
Mantuitor al lumii; n acelasi timp El este Telos-ul cosmosului. Cosmosul
isi are originea, dar totodata isi Tmplineste sensul ultim in Hristos. El este
perceput in calitate de Creator, Mijloc ca Dumnezeu Proniator, iar
miscarea structurald a creatiei aratd sensul eshatologic al lumii Tmplinit
prin recapitularea creatiei in Hristos ca Sfarsit al veacurilor.

Intruparea lui Hristos permite venirea veacului viitor la veacul
prezent, aratdndu-se prin aceasta ca eshatologia este relationatd cu
cosmologia.

Evidenta unui Adevar absolut trait deja, dar care mereu ne cheama
spre desadvarsire ne plaseaza intr-o perspectivd eshatologica a lumii ce
postuleaza unitatea creatiei.

lisus Hristos este unificator al cosmosului si istoriei intr-o

perspectiva eshatologica.





