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Cuvinte-cheie: misiologie ortodoxa, antitrinitarianism, Biserica Unificarii, Biserica lui Isus
Hristos a Sfinsilor Zilelor din Urma, Christadelphienii, Oneness Pentecostalism, branham-ism, Sun
Myung Moon, Joseph Smith, John Thomas, William Branham.

Introducere

Trecand dincolo de ratiune, taina Treimii ne expune doar realitatea Dumnezeului
triunic, fara sa ne spuna insa si cum anume, ea taina, este posibila; tocmai acest cum —
inaccesibil altuia decat lui Dumnezeu si prilej de poticnire pentru toti cei care o refuza, da
masura caracterului suprarational al dogmei trinitare. A merge dincolo, a insista pe acel cum,
inseamna, intotdeauna, a aluneca, a cadea de la naltimea adevarului, asa cum a avertizat
Sf. Apostol Pavel la Milet: ,,Si dintre voi ingiva se vor ridica barbati, graind invataturi
rastalmdcite, ca sd traga pe ucenici dupa ei” (Faptele Ap. 20, 30 — 31).

De aceea, sustindtori neconditionati ai vocatiei misionare a Bisericii noastre, ne-am
propus ca obiectiv principal al tezei aducerea unui plus de cunoastere cu privire la geneza
si continutul invatiturilor antagonice dogmei Sf. Treimi profesate de unele dintre
denominatiunile contemporane, respectiv de entitatile confesionale care constituie un
»al treilea val antitrinitar” (primele doua ,,valuri” fiind reprezentate de antitrinitarianismul
antic — intitutionalizat prin episcopatul arian /semiarian si, respectiv, cel medieval —
institutionalizat prin socinianism si, ulterior, prin unitarianismul anglo-saxon), in spetd a
acelor grupari contemporane care: (i) provin exclusiv din miscarile de trezire nord-americane
de la inceputul sec. XIX, fara a-si avea deci sorgintea in Biserica Unitariana propriu-zisa; (ii)
reiau /reitereaza tezele subordinatianiste ,,clasice” dar, intotdeauna, le augmenteaza prin alte
categorii de invataturi sau speculatii heterodoxe si (iii) inclina spre diverse forme de
exclusivism, insistand asupra detinerii unilaterale a adevarului in cunoasterea teologica.

Totodata, avand n vedere interesele misionare ale Bisericii Ortodoxe Roméane, am
optat pentru abordarea acelor denominatiuni care sunt concomitent: (i) relevante ca activism
propagandistic heterodox, Tnregistrand dinamici relevante in privinta coagularii de comunitati
locale — puncte de sprijin si (ii) mai putin investigate de catre misiologia ortodoxa si, ca atare,
mai putin ori chiar insuficient cunoscute. Dat fiind acest trinom — (a) apartenenta la ,,al treilea
val antitrinitar”, (b) dinamica propovaduirii si (C) necesitatea consolidarii /completarii
cunoasterii — teza noastra se va concentra doar asupra unora dintre aceste denominatiuni,
anume Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma — ,mormonii”’, Biserica
Unificarii — ,Secta lui Moon”, Christadelphienii si Miscarea modalista contemporand —
societatile religioase multinationale cu profil doctrinar sabelian, avand in vedere cd, in cazul
Martorilor lui lehova (apartinind, de asemenea, celui de ,al treilea val” antitrinitar),

acumularile misiologiei noastre au capatat, in ultima perioada, o relevanta sporita.
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1
Antitrinitarianismul contemporan

- scurta privire sinoptica -

Sfdanta Treime este suprema taind a existentei, care
explica insa toate, sau fara de care nu se poate explica
nimic. De aceea, degi e suprema taind, este intrucatva
inteligibila, conforma pdna la un loc unei logici.

Dumitru Staniloae

Plasandu-se in afara Crezului si, implicit, venind in contradictie cu invatatura si
credinta fundamentald a Bisericii in Sf. Treime, doctrinele antitrinitare contemporane pot fi
considerate ca reprezentand o noua /altd etapa de respingere a dogmei Preasfintei Treimi, un
»al treilea val” contestatar, diferit insa, ca argumentatie si, bineinteles, din perspectiva
continutului teologic propriu-zis, atat de formularile ,,clasice” ale antichitatii crestine, cat si de
,»valul”, intemeiat in special pe rationalism, al unitarianismului rendscut in sec. XVI — XVII.
In fapt, acest ,,al treilea val” este, in bund masuri, altceva — teologic vorbind — decét
antitrinitarianismul antic si cel medieval; altceva, pentru ca arianismul si pneumatomahia nu il
intemeiaza 1n exclusivitate; ele ii sunt teme proprii, dar nu definitorii, il moduleaza, dar nu il
formeaza in integralitate; ,,al treilea val” se construieste cu precadere in baza unor resurse
proprii, particulare, fiind produsul unor sisteme de gandire si de speculatie teologica specifice
modernitatii, dintre care se disting:
e resursa profetica, respectiv integrarea si valorizarea doctrinara a enunturilor
pretins ,,inspirate” ale unor asa-zisi ,,profeti” (Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor
Zilelor din Urma, Biserica Unificarii, ca si anumite fractiuni modaliste);

e resursa extra-canonica, cea prin care Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor
din Urma si Biserica Unificarii utilizeaza, complementar Bibliei, propriile
Scripturi” — considerate ca fiind ,,inspirate”, atat timp cat au fost redactate de

proprii ,,profeti” in baza ,,revelatiilor” de care acestia ar fi beneficiat.

Si in baza acestor categorii de resurse, atunci cind resping invatitura trinitard a
Bisericii, denominatiunile din ,,al treilea val” antitrinitar invoca: (i) pretinsa incompatibilitate
a dogmei trinitare cu revelatia, inclusiv cu Sf. Scriptura; (ii) pretinsele similitudini si
legaturile de cauzalitate dintre marile religii politeiste antice si invatatura Bisericii despre
Dumnezeul triunic; (iii) influenta si presupusele intruziuni nocive ale filosofiei grecesti si, In

special, ale gandirii platonice si (iv) prezumatul caracter irational /ilogic al dogmei Sf. Treimi.
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Un centralizator al acestor grupari poate fi urmatorul:

Nr.crt. | Denominatiune / Miscare / Societate Adepti Fondare
0 1 2 3
1. Church of Jesus Christ of Latter-day Saints c. 15 milioane 1830/ Joseph Smith jr.
2. Community of Christ c¢. 500.000 1860 / Joseph Smith 111
3. Jehovah’s Witnesses c. 8 milioane 1870 / Charles-Taze Russell
4, Bible Student Movement c. 100.000 1909 - 1931
5. Unification Church c. 6 milioane 1954 / Sun Myung Moon
6. Iglesia de Cristo c. 4 milioane 1914 / Felix Manolo
7. Oneness Pentecostalism 2.4 milioane (7) | 213 _F1914 / John Schaepe,

rank Ewart s.a.

8. Branhamism-ul 500.000 (?) 1953 / William Branham
9. The Adventist Church of Promise c. 200.000 1932 /Joao Augusto da Silva
10. The Worldwide Church of God c. 200.000 1937 / Herbert Armstrong
11. Church of God (Seventh Day) c. 140.000 c. 1863/Gilbert Crammer §.a.
12. The Advent Christian Church c. 60.000 c. 1860 /J. Cummings s.a.
13. Christadelphians c. 60.000 c. 1832/ John Thomas
14. Church of God General Conference c. 10.000 1888 /Joseph Marsh

Atunci cand — subordinatianiste si pneumatomahe — se plaseaza in afara Crezului,
respingdndu-1 in temeiul unor prezumate ,,noi revelatii” ori a unor exegeze biblice ce se
pretind generatoare de adevaruri exclusive si definitive, dar care, in realitate, se dovedesc ca
fiind subiective, unilaterale si, in final, eronate, denominatiunile pe care le analizam invoca,
ca argument suplimentar in sprijinul propriilor pozitii, un nivel de rationalitate superior
pentru propriile invataturi, care, spre deosebire de taina Dumnezeului triunic, s-ar dovedi ca
perfect inteligibile si, in orice caz, posesoare a unor logici interne ,,intemeiate” pe Biblie.

A invoca 1nsa rationalul sau inteligibilul in detrimentul tainei ori a le face sa
precumpaneascd In raport cu indescriptibilul, aduce insd riscul compromiterii credintei si,
implicit, al indepartarii de Dumnezeul si Hristosul Bisericii, mod de teologhisire care conduce
de facto la devalorizarea revelatiei sub aspectul fructificarii capacitatii acesteia de a descoperi
si fundamenta adevarurile fundamentale de credinta.

Desigur, taina dumnezeiascd a Sf. Treimi nu este §i nu va putea fi niciodatd atinsa de
om in sensul decriptarii si cunoasterii Sale exhaustive; taina deofiintimii celor trei persoane
divine va ramane, In eternitate, una inaccesibild; taina Dumnezeului triunic nu va putea fi
nicicand epuizata si, ca atare, exprimatd prin mijloacele disponibile fiintei umane.
Incomprehensibilitatea tainei Treimii, faptul cd nu poate fi circumscrisa si epuizatd de
rationalitatea gandirii, nu inseamna ca ea este neadevarata, nebiblica, asa cum unii antitrinitari
moderni o declard; desi negraita, desi nu poate fi explicata in totalitate in cuvinte si inteleasca
in completitudinea ei cu mintea, taina Treimii este tocmai de aceea cea care nu poate fi decat
adevaratd; ramanand tainica in esenta si in continutul ei pentru eternitate, tocmai de aceea este

desavarsita.



2
,Profetismul”

- resursa a gandirii antitrinitare contemporane -

In contemporaneitate, gandirea antitrinitara si sistemele teologice de aceasti natura se
coaguleaza in baza unor mecanisme de generare particulare, specifice, care nu pot fi, in
majoritatea situatiilor, reductibile sau asimilate unor tentative subiective de imitare, aducere in
actualitate sau repotentare a antecedentelor antice ori medievale cu continut similar, context n
care ,profetul”, institutia ,profeticd” si enunturile /tezele /invataturile doctrinare astfel

formulate, capata, fiecare in parte, pozitii macar privilegiate, dacd nu determinante.

2.1. ,,Noul profetism” — cadru general

O parte insemnatd a denominatiunilor din ,al treilea val antitrinitar”, respectiv
Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urmad, Biserica Unificarii i branhamism-ul,
isi intemeiaza invataturile pe ,,descoperirile” unor ,profeti” si pe enunturile /doctrinele
»inspirate” pe care acestia le-au formulat si propagat, astfel incat mai pastreaza doar putine
puncte comune cu invatatura crestind traditionala.

Pentru noi este important faptul ca ,.trezirile” religioase succesive care au marcat, pe
continentul nord-american, perioada secolelor XVIII — XIX, au favorizat aparitia ,,profetilor”
moderni si dezvoltarea miscarilor confesionale Infiintate de acestia, indeosebi prin:

e scaderea importantei componentei doctrinare /dogmatice a discursului apologetic
si de promovare a valorilor crestine, comprimat la aspecte imediate /facile si
concentrat pe sublinierea mesajelor cu continut soteriologic si moral-etic;

e relativizarea rolului cunostintelor si instruirii teologice de specialitate, cu crearea
artificiald a unor modele de ,,eficientd” bazate pe licitarea vehementei, atractivitatii
si personalitdtii pastorului /evanghelistului;

e stimularea interpretarilor subiective, unilaterale sau incongruente ale Sf. Scripturi —
efect nemijlocit al operationalizarii eronate a principiului protestant Sola Scriptura
si al lipsei cvasigeneralizate, in circumstantele date, a suportului si reperelor
exegetice conferite de Biserica si tezaurizate de Sf. Traditie;

e prestigiul crescut si pozitionarea sociald preferentiald a predicatorului i
evanghelistului, capabile sd creeze aspiranti §i imitatatori si sd le canalizeze
veleitatile de lider /exponent /personalitate religioasa.
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De fapt, recunoastem mai sus o serie de caracteristici ale discursului, actiunii si
statului noilor ,profeti” — argument suplimentar pentru legatura, de fond si forma, dintre
mecanismele de generare specifice miscarii ,,profetice” moderne si unele dintre
particularitatile si implicatiile doctrinare si eclesiologice consecutive trezirilor”
neoprotestante din ultimele doua secole.

I”

In masura in care se raporteaza la lucrarea Mantuitorului, ,,profetul” modern, ca si
actiunea sa, se racordeaza, declarativ, exigentelor profetiei nou-testamentare, aceasta fiind
consideratd drept model in majoritatea situatiilor. Astfel, toti ,,profetii” relevanti pentru
gandirea antitrinitariana, invoca, drept argument al autenticitatii propriilor activitati, ,,darul
Duhului”, asa cum este prezentat in Cuvantarea lui Petru de la Faptele Ap. 2, 17: , lar in
Zilele din urma, zice Domnul, voi turna din Duhul Meu peste tot trupul si fiii vostri si fiicele
voastre vor prooroci...”. In mod similar, noua actiune ,profetici” este plasati si in logica
teologica si succesiunea profetiei biblice vetero-testamentare, revendicandu-si in mod direct
/explicit autenticitatea si structura divino-umana a acesteia. Noii ,,profeti” isi situeaza actiunea
si discursul sub auspiciile chemarii lui Dumnezeu (lsaia 6, 8; leremia 1, 4 — 5 sau Amos 7,
14 — 15), fiind prezentati drept mijlocitori ai revelatiei dumnezeiesti si impropriindu-si
calitatea de a fi luminati, inspirati si condusi in activitate de Duhul Sfant.

In toate situatiile, actiunea ,,profetica” isi propune si reconsidere si, dupa caz, si
reconfigureze invatitura crestind si cultul Bisericii, acesta fiind, de fapt, scopul ultim al
majoritatii ,,profetilor”. Din aceasta perspectiva, ,,profetismul” modern si influenta acestuia in

plan doctrinar, in special asupra dogmei Sf. Treimi, scoate in evidentd problema fundamentala

a autenticitatii chemarii ,,profetului” si, implicit, a ,,profetiei” in discutie.

2.2. ,,Profetia” in Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma

Biserica mormona, fondatd de Joseph Smith (1805 — 1844), conferd institutiei
,profetului” si practicii ,,profetice”, in general, o pozitic determinanta, utilizandu-le pentru a
legitima si conferi autoritate pretins divina /inspirata /revelata unui sistem doctrinar, liturgic si
moral-etic dificil, daca nu imposibil, de conciliat cu invatatura crestina traditionala.

Institutia ,,profetului” in mormonism este dogmatizatd in strictd legatura cu
antecedentele iudeo-crestine autentice, fiind conceputd ca o continuare, ca o aducere in
actualitate a acestora; actiunea ,profetului” mormon vine sd se situeze in succesiunea
activitatii proorocilor biblici, revendicandu-si autenticitatea discursului si a vocatiei. Fiecare
presedinte — ,,profet” se racordeaza si apartine ,,liniei de autoritate”, deschisd de Joseph Smith

si transmisa /actualizata prin punerea mainilor; ,linia de autoritate” isi revendica deci, atét o

instituire divind, cat si un continut sacramental.
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Concomitent, invocand vointa lui Dumnezeu de a ,restaura” Biserica, ,,profetia”
mormona are ca obiectiv principal refundamentarea ansamblului 1invataturii crestine,
pretinzand ca ,,suplimenteaza” continutul dogmatic al revelatiei supranaturale prin:

e scrierile descoperite prin interventie divina sau ,inspirate” de Duhul Sfant: Cartea

lui Mormon, Doctrina si Legaminte si Perla de Mare Pret;

o Declaratiile oficiale, in speta luarile de pozitie ,revelate” ale presedintilor-,profeti”

pe marginea unor chestiuni fundamentale de doctrina, morala si cult;

o [nvatditurile profetilor, respectiv culegerile ,inspirate” de consideratii, sentinte si

formulari cu rezonanta doctrinara 1 moral-etica.

2.3. ,Revelatie” si ,,profetie” in Biserica Unificarii

Biografia ,,profetica” a lui Sun Myung Moon (1920 — 2012) a debutat in anul 1936 cu
ceea ce se numeste ,,revelatia de la Paste”, care ar fi constat intr-o ,,intdlnire” (consumata in
masivul muntos nord-coreean Myodu) a viitorului reverend cu lisus Hristos.

In urmatorii ani, ,revelatiile” lui Sun Myung Moon au devenit cvasipermanente,
acesta transformandu-le progresiv in corolarul supranatural al actiunilor sale religioase. Ca
orice alt ,profet” contemporan, reverendul Moon isi plaseaza ,revelatiile” sub auspiciile
chemarii divine, revendicdndu-si rolul de persoand providentiald, aleasd de divinitate pentru a
restaura ansamblul credintelor religioase ale umanitatii, precum si pentru constituirea unicei
institutii bisericesti ,,autentice”, Biserica Unificarii.

Esenta ,revelatiilor” lui Sun Myung Moon consta in ,,descoperirea” si sublinierea
pretinsului esec n plan ontologic si soteriologic al intruparii, jerfei si invierii Mantuitorului,
»esec” care ar fi impus, cu necesitate, reiterarea interventiei mesianice pe cu totul alte
coordonate si de catre o alta persoana — ,,Noul Mesia”, nimeni altul decat Sun Myung Moon
— capabild cu adevarat sa mijloceasca, ca unic arhiereu, mantuirea omului si transfigurarea
lumii create. Tn urma ,revelatiilor” fondatorului siu, denominatiunea a ajuns si considere
jertfa drept o ,,executie” ce a pus capat inomenirii Mantuitorului in mod tragic, dar irelevant
din punct de vedere soteriologic, refuzandu-si interferenta cu crestinismul, pe care, de fapt, il
considera inferior — o simpla secventa a a istoriei mantuirii.

In paralel si in baza acelorasi ,,descoperiri”, Biserica Unificarii isi revendica 0 viziune
/perspectiva particulara asupra locului si rolului religiei la nivel global — aga-numitul
,,godism”, propunandu-si coagularea, in jurul reverendului Sun Myung Moon si actiunii sale
,restauratoare”, a unei noi §i unice religii universale, o religie ce 1si propune ,unificarea”

tuturor credintele umanitatii.



2.4. William Branham — ,,profetie” si ,,vindecare”

Mai putin cunoscut in spatiul teologic romanesc, ,,profetul” William-Marrion Branham
(1909 — 1965) ar fi fost benefiarul unui lung sir de ,revelatii” in baza carora si-a elaborat
speculatia teologicd, centratd pe dogmatizarea unei viziuni modaliste asupra Sf. Treimi si
cultivarea iminentei mileniului, aspecte care, alaturi de ,,vindecarile miraculoase”, constituie
tematica dominanta a discursului §i actiunii sale.

Dupa un lung sir de ,,revelatii” si intamplari miraculoase (ce ar fi debutat la 1916, cand
avea varsta de doar 7 ani), William Branham ar fi ,redescoperit”, pe parcursul anilor ’50,
temele si interpretdrile care l-au constrans, la un moment dat, sa se desprindd de gruparile
penticostale din care ficea parte, respectiv ,taina” identitdtii de persoana dintre Dumnezeu-
Tatal si Dumnezeu-Fiul (in sens sabelian), ,,taina botezului in apa” (cu trimitere nemijlocita la
formula baptismala modalista) si ,.taina samantei Sarpelui” (in spetd umanitatea incompleta si
condamnarea din eternitate a prezumatilor descendenti ,,demonici” ai lui Cain).

Din punctul de vedere al sustinatorilor si apologetilor sai, activitatea profetica a lui
William Branham se intemeiaza pe textul de la leremia 1, 5 —,,...te-am sfintit si te-am randuit
prooroc pentru popoare”, lucrarea fiindu-i cotatd drept imperativa, intrucat activitatea sa ar

defini o institutie ,,profetica” aparte, specifica ,,ultimelor zile”.
2.5. ,Profetismul” modern — o perspectiva unitara

Orice pretins ,,profet” al modernitatii este constrans de insasi logica statutului pe care
si-1 revendica, sa spuna, sa afirme, sa proclame lucruri, in fond, identice; astfel, el nu poate
decat: (i) sa respingd, s condamne ori sd discrediteze realitatile confesionale din jurul sdu —
pentru a-si justifica act iunea, (ii) sa-si proclame si sa-si descrie ,,viziunile” si ,revelatiile” —
pentru a dobandi prestigiu si audienta, (iii) sa gaseasca si sd implementeze formula optima de
diseminare /propagare, pe cale verbald si /sau scrisad, a invataturilor Tntemeiate pe
,descoperirile” de care ar fi beneficiat si (iv) sa-si institutionalizeze invataturile /doctrina

9 A

bazata pe ,revelatie” intr-un cadru confesional, informal sau organizat.

Practic, cele patru puncte, respectiv (i) — dezavuarea ambientului confesional, (ii) —
proclamarea ,revelatiilor”, (iii) — diseminarea noilor invataturi si (iv) — institutionalizarea
doctrinei, ar putea constitui invariantii ,profetismului” extra-biblic si, evident, si a celui
modern si contemporan. De fapt, acestia revin si sunt recognoscibili in prestatia fiecarui
,profet” ce a pretins ca reitereaza profetia biblica si cd reconstituie sau chiar ca descopera

adevaratele sensuri ale Evangheliei; astfel, cei patru invarianti sunt coordonatele recurente ale

oricarui ,,profetism” extra-biblic si extra-eclesial si ale oricarei actiuni /miscari ,,profetice”.
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De fapt, recurenta acestora si faptul ca mecanismele de afirmare /formulare si
propagare a ,noilor revelatii” sunt unitare, repetitive, nu fac decat sa scoatd si mai mult in
evidenta puternica individualitate a fiecarui ,,profet” si accentuatul subiectivism al acestora,
car fac ca, desi pretinse a proveni de la acelasi Dumnezeu — Dumnezeul Scripturii,

,.descoperirile” consecutive ,,revelatiilor” sa fie de o atat de larga diversitate si eterogenitate.

3

Noile ,Scripturi” - sintezele noii ,revelatii”

Constituirea si utilizarea unor corpus-uri doctrinare considerate ca fiind ,,inspirate”, a
unor noi /alte ,,Scripturi”, reprezintd una din sursele semnificative care sustin speculatia a
doua din cele mai importante denominatiuni din ,al treilea val” antitrinitarian, in speta
Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma si Biserica Unificarii. Corpus-urile in
cauza (Cartea lui Mormon, Doctrina si Legaminte, Perla de Mare Pret — in Biserica lui Isus
Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma, respectiv Principiul Divin — in Biserica Unificarii) tind
sa marginalizeze Sf. Scriptura ca suport scris al gandirii teologice, capatand valori sporite de
intrebuintare pe urméatoarele coordonate:

e sublinierea anvergurii §i semnificatiei teologice a ,revelatiilor” de care ar fi
beneficiat fondatorii Joseph Smith si Sun Myung Moon;

e legitimarea si justificarea opiniilor, Invatiturilor, concluziilor si formularilor
doctrinare (ca si a unor practici de cult sau norme moral-etice) antagonice sau care
nu se intemeiaza pe Sf. Scriptura,

e individualizarea /distantarea pregnanta de alte denominatiuni sau grupari de
factura neoprotestanta — aspect ce poate fi in masura sa genereze, implicit, valente

superioare de vizibilitate si notorietate.
3.1. Principiul Divin

Pentru Biserica Unificarii, Principiul Divin reprezinta, in primul rand, adevarul,
adevarul etern al scopului creatiei, adevarul revelat in integralitatea sa pentru intdia oard si In
exclusivitate lui Sun Mung Moon, ce ar fi fost ,ales” de divinitate pentru a-1 descoperi
omenirii de o maniera desavarsita, cum nu ar fi facut-o nici unul din fondatorii marilor religii,
inclusiv Mantuitorul lisus Hristos. Principiul Divin este deci revelatia care transcede si
surclaseazd orice descoperire divind anterioard; fiind revelatia desdvarsitd, intemeiaza, de
urmare, religia desavarsita, ingloband implicit toate formele contemporane de manifestare ale

congtiintei religioase — Intelese ca expresii trunchiate /incomplete ale autenticei revelatii.
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Sub forma sa scrisa, Principiul Divin constituie ,Scriptura” Bisericii Unificarii,
,Biblia” prin excelentd a acesteia, o sintezd a ,,descoperirilor” reverendului Sun Myung
Moon, ce sistematizeaza ideile-fortd pe care acesta si le-ar fi insusit pe parcursul ,,calatoriilor
astrale”. Principiul Divin este cotat deci drept o carte ,,inspirata” din punctul de vedere al
continutului ideatic; ca urmare, atunci cand este sistematizat in scris, poate capata continuturi
[forme diferite, care insa nu ii vor afecta substratul intemeiat pe ,,revelatii”.

Prima explicitare a continutului doctrinar al ,;revelatiilor” si ,,viziunilor” personale ale
revederendului a fost publicata in anul 1957, sub titulatura Explicarea Principiului, versiune
urmata in anul 1966 de Prelegerea asupra Principiului (redactor Wyo Won Eu) si, in 1980,
de Prezentarea generala a Principiului (redactor Chung Hwan Kwak). De fapt, prin
intermediul Principiului Divin, Biserica Unificarii isi atinge urmatoarele obiective:

= constituirea, din ratiuni dominante de ,marketing” religios, a unei ,tesaturi”

compusa din teme crestine propriu-zise (Dumnezeu, Hristos, intruparea, jertfa,
mantuirea $.a.), recognoscibile imediat in lumea occidentald si in masurda sa
sugereze, suficient de credibil, apartenenta denominatiunii la crestinism;

» reinterpretarea acestor teme si reformularea lor prin prisma tezelor dao-ismului

filosofic, cu improprierea secventiald — insd intr-un mod mai degraba intdmplator —
a unor abordari /teze gnostice;

= sintetizarea temelor teologice astfel reconstituite si coagularea, unitara si

sistematicd, a unei noi /alte interpretdri, pretins ,,inspirate”, asupra invataturii

crestine, inclusiv cu privire la Dumnezeu.
3.2. ,Scripturile” mormone

Am vizut ca invocand vointa lui Dumnezeu de a ,,restaura” Biserica — Tn sensul de a o
reconstrui /redefini — ,,profetia” mormonad are ca obiectiv principal reconceptualizarea
ansamblului doctrinei crestine, inclusiv sub aspectul redefinirii bazelor /fundamentelor
intregii Tnvataturi de credinta, prin:

e scrierile considerate /prezentate ca fiind descoperite prin interventie divind, traduse

n mod supranatural sau ,,inspirate” de Duhul Sfant: Cartea lui Mormon, Doctrina
si Legaminte i Perla de Mare Pret,

e Declaratiile oficiale, in spetd formuldrile liderilor denominatiunii — presedintii-

Hprofeti” In legatura cu problemele doctrinare, moral-etice si ritualice determinante;

e [nvatdturile profetilor, respectiv culegerile de consideratii, sentinte si formuliri cu

valoare doctrinara si moral-etica ale celor in cauza.
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,Completarea” prin adaugire a Sf. Scripturi este considerata in mormonism drept
expresia vointei lui Dumnezeu privind reconstituirea ansamblului revelatiei scrise, prin
intermediul si de catre ,,profetul” Joseph Smith. Biblia crestina este considerata ca fiind doar
un fragment al revelatiei, care o trunchiaza si partializeaza, necesitand imperativ, si nu doar ca
simple codiciluri, aportul si plus-valoarea adusa de cele trei scrieri si, n special de Cartea lui
Mormon. Prin urmare, Biserica lui Isus Hristos a Sfint ilor Zilelor din Urma considera ca
rolul lui Joseph Smith Tn ceea ce prives te ,restaurarea” este cu atat mai relevant, cu cat acesta
ar fi fost singurul care a constientizat faptul ca forma scrisa a revelatiei nu se epuizeaza in si
prin Sf. Scriptura si ca aceasta ar necesita un aport exterior, un set de completari, aprofundari
si addugiri determinante din punct de vedere teologic.

a). Cartea lui Mormon, cea mai cunoscuta dintre ,,Scripturile” mormone (prima
aparitie in anul 1830), ar reprezenta elementul cuantificabil al tezelor doctrinare specifice
privind multiplicitatea formelor scrise ale revelatiei divine, pozitie care determind, in fond,
devalorizarea Sf. Scripturi, inteleasa doar ca un segment particular, propriu secventei orientale
a istoriei mantuirii, ce nu poate fi exhaustiv atat timp cat nu abordeaza prezumata lucrare a
Mantuitorului in America de Nord.

Autenticitatea divino-umana a Cartii lui Mormon — contestata /negata de catre practic
toate denominatiunile crestine — ridicd urmatoarele categorii principale de probleme:

e lipsa de viabilitate a presupunerii privind existenta unei civilizatii de tip iudaic pe
continentul nord-american, ca si imposibilitatea creditarii ca sustenabild a tezei
privind originea semitica a populatiilor amerindiene;

o dificultatile generate de autenticitatea si credibilitatea sursei ce ar fi stat la baza
Cartii lui Mormon, respectiv de veridicitatea sustinerilor mormone privind: (i)
existenta placilor din aur, respectiv realitatea descoperirii acestora de catre Joseph
Smith; (ii) continutul scriptic al placilor; (iii) verosimilitatea ideii de ,traducere” a
textelor gravate pe placi si (iv) raportarea lucrdrii la manuscrisele romanelor

religioase ramase nepublicate ale pastorului prezbiterian Solomon Spaulding.

Astazi se considera ca principala ,,Scripturd” mormona este, in bund masura, tributara
uneia dintre scrierile rdimase in manuscris ale pastorului Solomon Spaulding — asa-numitul
Story Manuscris revizuit. Practic, Joseph Smith si-ar fi insusit secvente din aceasta lucrare,
adaugandu-le suprastructura religioasa particulara. Astfel, Cartea lui Mormon ar consta dintr-
o texturd narativa de purd fictiune, peste care au fost suprapuse relatdri cu continut doctrinar,
liturgic si apologetic in conformitate cu modul particular in care ,,profetul” le cunostea, le-a

inteles si le interpreta in baza formatiei si cunostintelor sale teologice.
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D). Doctrina si Legaminte — D & L cuprinde 138 de sectiuni, divizate in versete,
carora li se adaugd doud Declaratii Oficiale formulate, In numele denominatiunii, de catre
presedintii Wilford Woodruff (1890) si Spencer W. Kimball (1978). Scrierea este, de fapt, o
culegere a ,revelatiilor” de care ar fi beneficiat, in timp, Joseph Smith (133 sectiuni),
colaboratorul sdu Oliwer Cowdery (2 sectiuni) si presedintii John Taylor, Brigham Young si
Joseph F. Smith (cate o sectiune).

Doctrina si Legaminte este considerata drept ,,Constitutia ecleziastica” a Bisericii lui
Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma, un corpus de documente ,,inspirate” si cu caracter
normativ; grupand ,revelatii”, D & L se constituie intr-o lucrare ,,deschisda”, ce nu poate fi
considerata definitivd, in sensul ca — in logica mormona — nu Se poate vorbi de o limitare a
descoperirilor, cum nu poate fi acceptatd o incetare a ,,profetiei”. $i din aceasta perspectiva,
odatd cu ,progresul” revelatiilor (prima dintre acestea a fost consemnatd la 21 septembrie
1823), D & L a cunoscut o lunga serie de editii, forma sa in uz fiind fixata de abia la 1981.

Enunturile consemnate ca ,revelatii” sunt cotate ca avand semnificatie universala,
dincolo de timp si spatiu; ele sunt purtdtoarele ,,plenitudinii Evangheliei” si se subsumeaza
,indemnului divin” de a propaga ,Evanghelia restauratd” si de a coagula ,,Biserica
restaurata”. Astfel, D & L vine sa sustind efortul Bisericii lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor
din Urma pentru intemeierea ,,imparatiei lui Dumnezeu pe pamant” si, in acelasi timp, aduce

argumente pretins ,revelate” asupra statutului ,,profetic” al fondatorului sau.

C). Perla de Mare Pret reprezinta ultimul dintre cele patru volume care constituie
,Evanghelia restauratd” a denominatiunii mormone. Aceasta a devenit normativa de abia in
anul 1880, moment in care au fost declarate ca avand sorginte ,,inspiratd” mai multe scrieri de
origini si cu caracteristici diferite, inclusiv asa-zise ,traduceri” ale unor parti ale Sf. Scripturi
ce ar fi fost realizate de Joseph Smith, astfel:

o Cartea lui Moise, respectiv ,.traducerea”, prin ,revelatie”, a primelor 6 capitole din

Cartea Facerii;

o Cartea lui Avraam, in spetd ,traducerea” unor papirusuri egiptene ce au cuprins

scrieri pe care ,,profetul” le-a atribuit patriarhului Avraam;

e Joseph Smith — Matei, o alta ,traducere” biblica ,,insuflata” lui Joseph Smith, de

aceasta data cu privire la Capitolul 24 al Evangheliei dupa Matei;

e Joseph Smith — Istorie, respectiv o colectie de ,marturii” si relatari ale

»profetului”, considerate ca purtand girul ,,inspiratiei divine”,;
o Articolele de credinta, elaborate de Joseph Smith si publicate la 1 martie 1842 in

periodicul mormon ,,Times and Seasons”.
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4
Intre Iahve si Marele Dao

- Recurente orientale in gandirea Bisericii Unificarii -

Elaborand un sistem de gandire teologicd modulat de fuziunea normativelor doctrinare
crestine cu teme si abordari de factura orientala, doctrinarii din jurul reverendului Sun Myung
Moon au devenit tributari unor teze si interpretari specifice scolilor filosofice din antichitatea
chineza, abordari vizibile cu precadere in modul in care Biserica Unificarii 1si formuleaza
conceptia despre Dumnezeu — sintezd intre Dumnezeul personal iudeo-crestin si dualitatea

etern armonioasd, indescriptibila si incognoscibila a Marelui Dao.
4.1. Dumnezeul Bisericii Unificarii

Conceptia Bisericii Unificarii referitoare la Dumnezeu — in esenta una nebiblica — este

marcatd de urmatoarele particularitati:

e intre Dumnezeul personal al iudeo-crestinismului si Marelui Dao, existd o
identitate completa, formulata si dogmatizata prin coroborarea Noului Testament
cu resurse protofilosofice — Yi Jing si filosofice — Dao De Jing consacrate de
antichitatea chineza;

e identificarea lui Dumnezeu — lahve cu Marele Dao se realizeaza prin fortarea
incompatibilitatilor dintre conceptiile despre divinitate existente in iudeo-
crestinism si, respectiv, dao-ismul religios /filosofic, precum si prin punerea celor
doua texte clasice chineze pe acelasi palier axiologic — din punctul de vedere al
adevarului revelat — cu Sf. Scriptura;

e mecanismul de identificare indicat mai sus subzistd ca urmare a unui schimb de
calitati intre Dumnezeu — lahve si Marele Dao; astfel, Dumnezeul iudeo-crestin
,preia” matricea unitatii permanent dinamice a principiilor duale yang si yin si se
,pliazd” unor teme cosmogonice proprii antichitatii chineze, in timp ce Marele
Dao devine, in primul rand si in pofida marii majoritdti a exegezelor, un

Dumnezeu personal, asimiland secvential modul in care Iahve isi sustine creatia.

Pe fondul procesului de ,,fuziune” a celor doua conceptii despre divinitate, Dumnezeul
Bisericii Unificarii este caracterizat de o cvadrupla polaritate; astfel, dualitatea armonica de
tip yang — yin este intregita de perechea de opozitii constituita de binomul sung sang — hyung
sang, respectiv de unitatea dinamica dintre natura /interioritatea /caracterul launtric si forma

exterioard /materia /structura externa ale fiintei divine.
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In acelasi timp, Dumnezeu este descris ca un Dumnezeu diadic, un Dumnezeu
simultan , Tatd Adevarat” si ,Mama Adevaratd”, o ,entitate” ce integreazd /sintetizeaza
,esentele” complementare ale masculinului si femininului.

Tn urma interactiunilor cu dao-ismul, Dumnezeul Bisericii Unificarii, desi personal,
etern si autodeterminat in sens iudeo-crestin, devine lipsit de atributiile atotputerniciei,
atotstiintei si imuabilitatii, ,,deficit” cu valente ontologice ,,compensat” de actiunea cuplului
,»Noul Mesia” — , mireasa Noului Mesia”, respectiv a reverendului Sun Myung Moon si sotiei
acestuia, Hak Ja Han Moon — ,Parintii Adevarati”, care, pe fond, ar fi surclasat in

contemporaneitate pretinsul ,,esec” soteriologic al Mantuitorului lisus Hristos.
4.2. Logica sincretismului Bisericii Unificarii

Istoricul incercdrilor de identificare a Marelui Dao cu Dumnezeu — Iahve coboara
pand la inceputul sec. XIX, majoritatea acestora avand ca factor comun consideratii si
interpretari particulare de ordin lingvistic formulate pe marginea cartii Dao De Jing. Astfel,
Abel Remusat (1823), Paul Carus (1898) si, in contemporaneitate, Yuan Zhiming (1997),
considerau ca, atunci cand Marele Dao era numit Yi — nevazutul, Xi — neauzitul si Wei —
neatinsul, succesiunea de silabe Yi — Xi — Wei s-ar fi pronuntat in limba chineza arhaica de o
maniera fonetica ce aproxima pronunt ia teonimului lahve /lehova, putand fi pusa totodata in
legaturd si cu Sf. Treime, astfel cd iudeo-crestinismul si dao-ismul s-ar raporta la aceeasi
divinitate, la acelasi Dumnezeu.

Mai mult, autorul chinez Yuan Zhiming procedeaza la completa increstinare a dao-
ismului religios si, implicit, la o deplind identificare a lui Dumnezeu — Iahve si, subsecvent, a
Logos-ului cu Marele Dao (prezumandu-se asadar consubstantialitatea Tatdlui si Fiului),
aceasta pe considerentul ca una din multiplele semnificatii ale termenului Dao /dao este si
aceea de ,,cuvant, vorbire, exprimare, rostire”, termen pe care, de altfel, si Biblia chineza il
foloseste pentru Logos — punct de vedere practic identic cu cel pe care Wio Won Eu, primul
redactor al Principiului Divin, il utilizase incd din anul 1966 pentru a sublinia aceeasi teza
doctrinara in termenii Bisericii Unificarii.

Totusi, exegezele de tipul celor practicate de Abel Remusat, Paul Carus si, mai ales,
Yuan Zhiming, rdman izolate. Dincolo de sustenabilitatea considerentelor de ordin lingvistic
ce le intemeiaza, prezumata subzistentd a numelui divin in Dao De Jing ar impune:
(i) reiterarea revelatiei divine, cel putin pe componenta numelui divinitatii, in spatiul
civilizatiei chineze si (ii) inspiratia divina in sens biblic a cel putin unei parti a Dao De Jing si

cel putin a unuia /unora din autorii acesteia.
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4.3. Monoteismul iudeo-crestin si Marele Dao

Tn pofida incercarilor de argumentare ale apropiatilor reverendului Moon, Marele Dao
nu poate fi echivalat, printr-o simpla modificare a teonimului, Dumnezeului personal si
transcendent din gandirea iudeo-crestina.

a). Dupa cum arata orientalistul american Alan Watts, incercarile de plasare a Marelui
Dao in logica gandirii teologice si filosofice occidentale se confruntd cu problema
dificultatilor generate de operationalizarea acceptiunilor autentice pe care gandirea chineza
traditionala i le confera, cea mai corecta interpretare parand a fi cea prin care acesta este vazut
ca divinitatea unui panteism naturalist. Si, in adevar, sensurile fundamentale evidentiate de
Dao De Jing converg spre teza monismului ontologic intemeiat de Marele Dao, spre
concluzia unui panteism in care cauza creatiei se confundd cu lumea creatd si in care
Cosmosul nu (mai) poate fi diferentiat de propriul Creator.

b). Tn paralel, Marele Dao este mai degrabi imanent si impersonal, venind in
contradictie, inca o data, cu teismul iudeo-crestin, intrucat atributele sale pot fi lesne asimilate
principiului din filosofia presocratica, abordare utilizatd inclusiv de filosoful chinez Feng
Youlan, care il considera drept principiul fondator si formator al lumii. Vazut ca principiu,
Marele Dao se identificd in ultimad instanta cu natura insdsi, dupa cum arata Gheorghe
Vladutescu, astfel ca dao-ismul ca filosofie este un materialism in bund masurd asemanator
celui presocratic, astfel ca Marele Dao isi pierde atributul de fiintd. In acelasi timp, desi
infinit i, in lipsa oricarei calitati, indeterminat ca si apeiron-ul lui Anaximandru, Marele
Dao, totodata dinamic si subsumat unor procese ciclice, se poate racorda si unei alte
interpretdri a lui Gheorghe Vladutescu, care considera ca, vazut ca principiu, se aseamana
intrucatva focului, asa cum I-a valorizat filosofic Heraclit din Efes.

€). Si sub aspectul sustinerii creatiei, pozitionarea particulara a Marelui Dao
discrediteaza interpretarea Bisericii Unificarii $i marcheaza inca o distinctie de fond fata de
Dumnezeul Bibliei. Marele Dao nu poate fi Dumnezeul care se manifestd si sustine
neintrerupt lumea materiald, intrucat, desi genereazd lumea si o ,,improspdteaza” prin sirul
neintrerupt al nasterilor, nu intervine, nu este parte si nu 1i cdlauzeste devenirea, refuzandu-si
atributul de Stapan al Universului.

d). Tn fine, soteriologia Bisericii Unificarii, intemeiati, in esentd, pe acceptarea
,revelatiilor” si aderarea indivizilor la Invétatura lui Sun Myung Moon, se plaseazd mai
degraba in logica dao-ista a ciclului nasterilor si ,,intoarcerilor la obarsie” urmat de fiecare
dintre lucrurile si fiintele lumii create, Marele Dao nefiind numai cel ce ,naste”, ci si cel In

care fiintele se ,reintorc”, regasindu-si starea originara.
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4.4. Sun Myung Moon — ,,Noul Mesia”

Pretinsul ,,esec” al Mantuitorului Hristos postulat de doctrinarii reverendului Sun
Myung Moon rezida in faptul ca, fiind rastignit inainte de a constitui o ,,familie ideald”, nu a
dus pana la ultimele consecinte actul salvarii, asa cum I L-a incredintat Tatal, fiind astfel
absolut ,,necesara” reiterea si definitivarea lucrarii mantuitoare de catre un alt personaj
mesianic, un ,,Nou Mesia”. Imperativ necesar din punct de vedere soteriologic, ,,Noul Mesia”
ar coincide cu Hristosul parusiei, aparitia sa echivaland cu A Doua Venire.

Asadar, pentru Biserica Unificarii, parusia nu inseamna efectiv A Doua Venire a
Mantuitorului lisus Hristos, ci venirea ,,Noului Mesia”, identificat cu un simplu om — ales insa
de divinitate si detindtor al unui statut ,,profetic” de exceptie — respectiv cu reverendul Sun

Myung Moon.

4.5. Hristologia si pneumatologia Bisericii Unificarii

Gandirea Bisericii Unificarii pe componentele hristologiei si pneumatologici este
marcata ih mod consistent de modul particular in care aceasta concepe divinitatea — lipsita de
atotputernicie, atotstiintd si imuabilitate, precum si de statutul pe care reverendul — ,,Noul
Mesia” si sotia acestuia — ,,Mireasa Noului Mesia” il detin in planul iconomiei divine.

a). Sustinand ca, rastignit inainte de a constitui o ,,familie ideald”, capabild sa aiba
urmasi eliberati de robia pacatului originar, Hristos nu Si-ar fi dus pana la capat lucrarea,
Biserica Unificarii tinde sa reduca semnificatia teologica a lucrarii Mantuitorului la
dezagregarea /anularea /eliminarea consecintelor caderii. Considerand pacatul originar drept
un ,,adaos” care afecteazd natura umand oarecum ,,din exterior”, doctrinarii reverendului
Moon opineaza ca, pentru a fi autentica, implinita si desavarsita, o lucrare soteriologica ar
trebui sa dezlege umanitatea, intr-un mod cvasimecanic si incd in acest orizont existential, de
efectele negative si manifeste ale caderii, astfel ca, remanenta acestora ar evidentia, Cu 0O
claritate ce s-ar dori incontestabila, tocmai pretinsul ,,esec” al Mantuitorului lisus Hristos.

De fapt, Tn viziunea lui Sun Myung Moon si a apropiatilor sdi, jertfa si invierea, desi
monumente ale istoriei umanitatii, nu au generat efecte in plan soteriologic, astfel ca moartea
lui Hristos pe cruce ar fi fost, in bund masura, zadarnica si lipsitd de semnificatie.

b). Pe de alta parte, prin prisma categoriilor clasice ale hristologiei, Biserica Unificarii
opereaza cu o formuld oarecum clasicd de subordinatianism, prezumand cd Mantuitorul
intrupat a asumat o naturd umand exclusivd. Hristosul denominatiunii este deci o creatura,
chiar daca, in lumea spirituald, ,striluceste scanteietor” si, in plus, ca fiintda spirituala

asemanatoare ingerilor, este lipsit de pacatul originar.
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C). Biserica Unificarii considera ca Duhul Sfant este o entitate spirituala creata, o
creatura inferioara Fiului, insa un eon spiritual feminin care poseda o ,naturd feminina”.
Postularea acestei teze se face prin invocarea sustinerii derivata din ,,revelatia” actualizata in
si prin Biserica Unificarii, ,revelatie” conform careia, in lumea creatd, trebuie sa se
reconstituie /regaseascd, prin refacerea unitatii principiului masculin yang — Hristos si celui
feminin yin — Duhul Sfant, dualitatea originara a Tatalui — Marele Dao.

Pe aceasta baza, rolul iconomic al Duhului Sfant este unul cu totul atipic, acela de
»2Mama Adevarata”, respectiv de ,,Mireasa” potentiala a Mantuitorului lisus Hristos. Altfel
spus, intrucat Adam si Eva, pacatuind, au esuat in ceea ce priveste constituirea ,,familiei
ideale” si a ,,imparatiei Cerurilor” pe pimant, un al doilea Adam — Hristos si o a doua Eva —
Duhul Sfant intrupat, cu o natura /constitutie umana femeiasca, ar fi trebuit sa reia ,,evolutia”
intrerupta de caderea protoparintilor si, prin casatorie (!), sd dea nastere unei noi umanitati,
libere de consecintele pacatului originar, posesoare a ,,inimii lui Dumnezeu”, curs rdmas insa
fara finalitate ca urmare a rastignirii Mantuitorului.

d). De fapt, in viziunea Bisericii Unificarii, asumarea de catre Duhul Sfant a unui trup
femeiesc cu scopul de a deveni ,mireasd” a Mantuitorului §i ,,mama” a umanitatii
,restaurate”, ar fi constituit conditia imperativa si adevarata cale a mantuirii, astfel ca, odata

n plus, jerta si invierea Mantuitorului nu ar fi relevante din perspectiva soteriologica.

4.6. Sf. Treime in conceptia Bisericii Unificarii

Reverendul Moon pretinde ca realizeaza — ca urmare a ,,revelatiilor” ce i-ar fi pemis sa
atinga o cunoasterea superioard a divinitatii — restaurarea sensurilor originare ale Sf. Treimi;
astfel, ,,plusul” de cunoastere, ce i s-ar fi descoperit ih mod supranatural, I-a determinat sa
sugereze un prezumat caracter multiplu al Treimii (!), In sensul ca fiecare ,,familie ideala™ ar
constitui o Sfantd Treime (!), alaturi de persoana Tatalui; practic, relatia /legatura
preferentiald a ,,familiilor ideale” cu divinitatea s-ar materializa intr-o forma cu conotatii
ontologice, o Treime ,particulard”, masura a veleitatilor divine ale ,,familiilor ideale” —
indivizi eliberati de tarele caderii, ndscuti din nou si ,,parinti adevarati” ai unei noi umanitati.

Din multimea acestor trinitati, intelese asadar ca forme de comuniune cu divinitatea
determinate de factori de ordin soteriologic si posedand un pretins substrat ontologic,
doctrinarii reverendului Moon extrag urmatoarele cazuri particulare:

a). Legatura relationald dintre Dumnezeu-Tatal, Adam si Eva, ce ar constitui asa-
numita Treime orginala nerealizata,

b). Legatura relationala dintre Dumnezeu-Tatal, Fiul si Duhul Sfant, in spetd asa-

numita Treime spirituald,
19



). Legatura relationald dintre Dumnezeu-Tatal, ,,Noul Mesia” / ,,Al treilea Adam”
/Sun Myung Moon si ,,Mireasa Noului Mesia” / ,,Noua Eva” / Hak Ja Han Moon, singura

desavarsita din punct de vedere ontologic, ce constituie Treimea spirituala si fizica.

Evident, asa-numita Treimea spirituald si fizica nu poate avea puncte comune cu
Treimea Bibliei si Bisericii, fiind doar o alaturare, o simpld punere-impreund a Creatorului si
a doua dintre creaturi. De fapt, Treimea Bisericii Unificarii nu este Sf. Treime; nici un sens
fundamental al Sf. Treimi nu se regéseste in multimea trinitatilor postulate de denominatiune.
Persoanele umane care le compun, fie ele cu calitatea prezumatd de ,,Parinti Adevarati”’, nu
pot face parte si nu pot reconstitui nimic din Treimea Bisericii. A gandi o Sf. Treime alta
decéat a Bisericii, nu poate echivala decat cu plasarea automata in afara lucrarii acesteia; a
substitui doud dintre personale dumnezeie$S ti cu doi indivizi umani, sot §i sotie, NuU poate
reflecta altceva decat o forma hipertrofiatd de alienare a constiintelor religioase, o deformare
substant iala a viziunii Bisericii despre divinitate, o perturbare gravad a substraturilor

ontologice si axiologice proprii raporturilor dintre Dumnezeu-Creatorul si om /lumea creata.

4.7. Capcanele abandonarii hristocentrismului

Declarandu-I pe Sun Myung Moon drept ,Noul Mesia”, Biserica
Unificarii inceteaza, de jure, sa mai fie o comunitatea hristocentrica, renuntand deliberat, prin
propria-i vointa si pozitionare dogmatica si eclesiologica, la dimensiunea hristocentrica a

Bisericii, la calitatea tainica de trup mistic al Mantuitorului.

a). In fapt, doctrinarii Bisericii Unificdrii nu fac altceva decat si eludeze insusi
fundamentul gandirii crestine pe care il reprezintd hristocentrismul si, in urma abandonarii
acestuia, sa inoveze, sa creeze un sistem ,teologic” circumscris prezumatului rol iconomic al
reverendului Moon, trecand cu vederea faptul ca realitatea indubitabila si caracterul desavarsit
al lucrarii Mantuitorului Iisus Hristos, exclud pretinsa necesitate a reluarii acesteia. De fapt,
deplina si definitiva mantuire este in Hristos; o reiterare epigonica a lucrarii Sale, precum cea
pe care reverendul Moon pretinde ca o intruchipeaza, nu mai este nici necesara — fiind
implinita de Hristos, Marele Arhiereu ,, care a strabatut cerurile” (Evrei 4, 14), nici posibila
dincolo de persoana divino-umana si jertfa Mantuitorului.

Jertfa Mantuitorului nu constituie, pe fond, un ,.esec”; ea este tocmai chintesenta
lucrarii mantuitoare, moartea devenind cauza si preambulul vietii In Hristos, raspunsul iubirii
Mantuitorului fatd de creatia cazutd. Tocmai prin moartea Sa pe cruce — devenita altarul jertfei
celei noi — Hristos implineste opera mantuirii, asumandu-si integral conditia umana pentru a-i
deschide omului, respectandu-i libertatea si vointa proprie, calea spre transfigurare, spre
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desavarsire. Lucrarea Mantuitorului nu a fost si nu putea fi altfel decat desavarsitd; Dumnezeu
adevarat si om adevarat, Hristos, in unirea ipostatica a celor doud naturi, nu putea ,,esua” in
opera sa si, ca atare, nu avea nevoie de un ,,supliment” la propria actiune.

Tntruparea Cuvantului, moartea Sa pe cruce si Invierea Sa echivaleazi cu salvgardarea
exhaustiva a conditiei umane. Moartea si crucea nu pot fi si nu sunt masura ,,esecului” Sau si
nu necesita un corolar corectiv, mai ales unul de natura umana, sau adaugarea unui factor
aducator de plus-valoare din exterior, cu atat mai mult cu cat Dumnezeu-Tatal si Dumnezeu-
Fiul nu pot ,,esua” in lucrarea iconomica.

Pe de altd parte, Creatorul nu poate fi dependent sau conditionat de creaturd, iar
creatura — ceea ce, pand la urma, Sun Myung Moon nu a incetat niciodata sa fie — nu poate
desdvarsi lucrarea Creatorului. Omul nu poate restaura, in sens ontologic, relatia originara
dintre Dumnezeu si creatia sa, actiune — atribut exclusiv al Mantuitorului, caci ,,... putere are
Fiul Omului de a ierta pacatele pe pamant” (Marcu 2, 10). De fapt, o presupusa lucrare
soteriologica pusa in sarcina unei creaturi nu va putea avea, in realitate, nici o finalitate, caci

creatura ,,aleasa” are nevoie, ea insasi, de mantuire.

b). Tn paralel, Biserica Unificarii si-a edificat propriul sistem de gandire dochetica,
sistem — ce se doreste autonom si posedand o rationalitate proprie — care omite insa trimiterile
biblice capabile sa 1i demonteze presupunerile. Denominatiunea pare a nu realiza ca, negand
invierea cu trupul a Mantuitorului, compromite Insdsi incidenta jertfei si invierii asupra naturii
umane, asupra umanitatii in sine. Atat timp cat Hristos nu a inviat cu trupul glorificat al jerfei
Sale, enipostazierea naturii umane in persoana Sa nu isi concretizeaza potentialul soteriologic.
Omul ramane in continuare cantonat in limitele propriei umanitati, umanitate care, odata cu
dochetismul, nu trece prin moartea si invierea Mantuitorului spre a fi, la randul ei, inviata si

indumnezeita.

c). In loc de concluzie, vom observa, ci, pana la urma, hristologia si pneumatologia
subordinatianiste ale Bisericii Unificarii sunt dependente de viziunea cu totul particulara a
acesteia asupra mantuirii, implicit asupra semnificatiei jerfei si invierii; mantuirea nu este
dobandirea asemanarii omului cu Dumnezeu si indumnezeirea — theosis a acestuia, ca in
Résarit, nu este nici repararea, in cheie juridica, a onoarei datoratd lui Dumnezeu, ca in Apus,
ci ar consta in constituirea unor relatii familiale in masura sa-1 preschimbe pe om, sa-| faca sa
,renasca”, atragand asupra lui ,dragostea” lui Dumnezeu-Tatal. Evident ca o astfel de
intelegere a mantuirii exclude rolul jerfei si invierii; acestea isi pierd semnificatia
soteriologica, putand fi considerate deci cel mult niste simboluri sau referentiale ,,spirituale”,

asa cum Biserica Unificarii si face.
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5
Deificarea materiei

- Divinitate vs. materie in speculatia mormona -

In pofida viziunii traditionale pe care o sugereaza primul siu Articol de credintd,
respectiv: ,,Noi Credem In Dumnezeu, Tatal Vesnic, si in Fiul Sau, Isus Hristos, si in Duhul
Sfant”, conceptia privind divinitatea elaboratd si profesata in si de catre Biserica lui Isus
Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma se indeparteazd considerabil de abordarile teologice

practicate de Bisericile istorice i denominatiunile neoprotestante traditionale.
5.1. Divinitatea Tn mormonism

Gandirea Bisericii lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma descrie un Dumnezeu
care, foarte repede, se descopera ca fiind net diferit de Dumnezeul crestinismului: un
Dumnezeu-Tatal identificat cu Elohim din referatul aferent al Cartii Facerii, un Dumnezeu-
Fiul, respectiv Mantuitorul, identificat cu lehova, Dumnezeul Vechiului Testament si un
Dumnezeu — Duhul Sfant, trei persoane divine diferite care, in viziune mormona, nu sunt si
nici nu pot fi consubstantiale ci, cel mult ,,asemanatoare”, intrucat lisus Hristos — Iehova si
Duhul Sfant sunt considerati drept ,,fiii spirituali” ai lui Elohim, posedand aceeasi constitutie
materiald, aceeasi forma umana ,,perfectd” si aceleasi ,,scopuri’ ca si Dumnezeu-Tatal.

In fapt, raportandu-ne la invititura ortodoxa privind Sf. Treime, conceptia mormoni
asupra divinitatii poate fi caracterizata ca fiind, in mod simultan: (i) subordinatianista, intrucét
postuleaza superioritatea ontologica a lui Elohim — tatal , fiilor spirituali” Iehova si Duhul
Sfant, (ii) triteista, intrucat Iehova si Duhul Sfant, desi persoane create, sunt cotati ca fiind
Dumnezei si fac obiectul cultului de inchinare, (iii) antropomorfica, deoarece cei trei
Dumnezei subzistd in trupuri cu consistenta materiala, ,,din carne, oase si singe”.

Aceasta viziune isi clameaza valoarea de adevar absolut pe care ar poseda-0, intrucat
s-ar intemeia pe ,revelatiile” de care ar fi beneficiat fondatorul Joseph Smith; astfel, Tn
mormonism exista trei Dumnezei, Tatal — Elohim, Fiul — Iehova si Duhul Sfant, trei persoane
diferite ce constituie divinitatea, ,,dumnezeirea”; desi Fiul si Duhul Sfant sunt considerati,
fiecare in parte, ca fiind cate un Dumnezeu, Tatil este Dumnezeul prin excelenta, unica sursa
a dumnezeirii. Tatal a existat inainte de Fiul si Duhul Sfant, carora le este cauza si principiu;
ca urmare, Fiul si Duhul sunt intr-un anumit sens ,,Dumnezei creati” (1), ,,urmasi ai Tatalui”
subordonati si dependenti de El; Fiul — lehova si Duhul Sfant sunt considerati deci Dumnezei

in aceeasi masura cu Tatal, desi doar Tatal este Dumnezeu cel necreat.
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5.2. Tatal, Fiul si Duhul Sfant — Dumnezeii

a). Dumnezeu-Tatal este Dumnezeul prin excelentd al mormonismului; divinitatea sa
este sursa divinitatii ,,secundare” a Fiului si Duhului. Tatidl — Elohim este Dumnezeu
Creatorul, chiar daca denominatiunea intelege creatia in sensul organizarii unei materii
preexistente. Pentru urmasii ,,profetului”, Dumnezeu este atotputernic, atotcunoscator, infinit
si etern. Dumnezeu — Elohim este conducatorul absolut al Universului, dar si Tatal copiiilor
de spirit — entitati spirituale ce se intrupeaza in fiecare din indivizii umani si care au fost

,,concepute” anterior Cosmosului.

b). Mormonismul procedeaza la identificarea Mantuitorului lisus Hristos cu lehova —
n sensul de divinitate proprie a Vechiului Testament, avand la baza atat propriile ,,Scripturi”,
cat si ,revelatiile” de care Joseph Smith ar fi beneficiat, astfel incat, cel put in pentru epoca
vetero-testamentara, orice teofanie este interpretata ca fiind o hristofanie.

Subordinatianismul Bisericii lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma se manifesta
in primul rand prin includerea Mantuitorului intre copiii de spirit ai Tatalui-Elohim; chiar
dacd este pozitionat distinct de aceste entitdti, fiind considerat ,,primul copil de spirit” al
Tatdlui (inclusiv in sens cronologic), Hristos este in mormonism o creaturd. Aceasta
constructie vine sa rastoarne intrega invataturd despre consubstantialitatea Tatalui si Fiului si
se plaseazd in contradictie cu numeroasele trimiteri biblice care o releva /sustin; poate tocmai
pentru a eluda /nuanta acest gen de antagonisme, mormonismul isi declara Hristosul ca fiind
Dumnezeu in baza unitatii Sale de vointd si de actiune cu Tatél si dincolo de distinctia

ontologica pe care o clameaza la fel de insistent.

C). Duhul Sfant este inteles in Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma ca
un Dumnezeu, a treia persoand a Dumnezeirii. Duhul isi pastreaza aceeasi forma /constitutie
umana ca Tatal si Fiul, cu o identitate ,,spirituala” insa, fiind constituit dintr-o varietate ,,pura
si rafinatd” de materie (care il face insesizabil in /pentru lumea creata), dar posedand aceeasi
materialitate ca Tatal si Fiul. Ca si Hristos — lehova, cu care, de fapt, ar fi ,,frate”, Duhul este
unul dintre copiii de spirit ai lui Elohim, care, plasat in afara ciclului soteriologic al ,,fratilor”
Sai (intrupare — moarte — judecatd — inaltare) a primit un trup material (dintr-o varietate
rafinatd de materie), devenind a treia persoana din compunerea divinitdtii mormone.

Vazut ca entitate ,,din spirit”, Duhul este singura persoand a Dumnezeirii mormone

care este considerata ca fiind omniprezenta; consistenta spirituald face Duhul sa transceada

spatiul, caruia, spre deosebire de Tatél si Fiul, nu i se circumscrie.
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5.3. Antropomorfismul mormon

Particularitate determinantd a speculatiei teologice a Bisericii lui Isus Hristos a
Sfintilor Zilelor din Urma, viziunea antropomorfa asupra lui Dumnezeu si, in fapt, asupra
celor trei persoane care compun divinitatea mormond, se intemeiazd — dupa cum era de
asteptat — pe continutul ,,revelatiilor” de care ar fi beneficiat primii lideri ai denominatiuni i,
n special, fondatorul Joseph Smith. Viziunea antropomorfa asupra lui Dumnezeu (si implicit
asupra Fiului si Duhului, data fiind logica subordinatianismului mormon) este subliniata,
simultan, si de catre succesorul ,profetului”, presedintele Brigham Young, care insista pe
natura si forma perfect umane ale Tatdlui si Fiului, precum si de doctrinarul James K.
Talmage, care considera antropomorfismul drept singura modalitate posibila — din punct de
vedere teologic si filosofic — de existenta a divinitatii, acceptiunile traditionale asupra acesteia
fiind profund incompatibile cu adevarul ,,revelat” aflat in posesia propriei denominatiuni.

De fapt, in mormonism invataturile Bisericilor traditionale privind divinitatea sunt
plasate in zona ,abstractiunilor” generate de intruziunile pretins ,,deformante” cauzate
mesajului evanghelic de gandirea filosofica, interactiunea acesteia cu crestinismul fiind de

naturd sa ,,maculeze” adevarul ce i-ar fi fost revelat lui Joseph Smith si urmasilor sai.

5.4. Premisele deformante ale conceptiei mormone despre divinitate

Gandirea mormona utilizeaza si valorificd o serie de concepte, majoritatea proprii, dar
si preluate din teologie /filosofie si adaptate la specificul sau doctrinar, a caror trecere succinta
in revistd o considerdm imperativ necesara pentru intelegerea /analizarea pe fond a viziunii
denominatiunii cu privire la Dumnezeu.

i). Materia constituie un concept-cheie in cadrul speculatici mormone, deoarece,
conform ,,revelatiilor” de care ar fi beneficiat Joseph Smith si succesorii sdi, este considerata
drept necreata, eternd, coeterna cu Dumnezeu — Tatil. O astfel de abordare conduce la
respingerea invataturii privind creatia ex nihilo, considerata ca imposibilitate teologica si
filosofica si care il reduce pe Dumnezeu — Creatorul la statutul unui simplu demiurg, care,
limitat de propria conditie, se apleacad asupra materiei doar pentru a o organiza.

Constituindu-se sub o infinitate de forme, materia include — ca varietate specifica —
spiritul, inteles ca o calitate, ca o forma particulard; spiritul este deci, o materie particulard,
materia find, rafinata sau purd. Prin urmare, Dumnezeu-Tatal si Dumnezeu-Fiul, entitati
materiale si antropomorfice, sunt eterne in aceeasi masurd in care materia ce le constituie este
eternd; similar, Duhul Sfint, entitate spirituald, deci materiald in ultima instanta, este vesnic
odata si ca urmare a eternitdtii varietatii de ordin spiritual a materiei fundamentale.
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il). Preexistenta spiritelor presupune ca fiecare individ uman a existat ca entitate
spirituala — copil de spirit anterior nasterii sale trupesti; in existenta fiecarei fiinte umane,
etapa de copil de spirit se constituie in perioada de viata premuritoare sau de preexistenta a
spiritului. Copiii de spirit au forma umana, dar nu sunt constituiti din materia comuna, ci din
aceea materie rafinatd ce constituie spiritul; sunt existente individuale, diferentiate in functie
de sex si de inteligenta, fiind, la propriu, copiii de spirit ai Tatalui si ai Mameli.

iii). Conceptul de Mama | Mama cereasca, respectiv divinitatea feminind asociata
Tatélui ca sotie si mama a copiilor de spirit, a fost formulat de catre Joseph Smith la 1839,
chiar daca ,,Scripturile inspirate” mormone, in mod oarecum surprinzator, nu il abordeaza
decat de maniere implicite, sub formula ,,parintilor ceresti”, termen care releva, practic de
fiecare data, coexistenta Tatalui si a Mamei. Cei doi Dumnezei, Tata si Mama, sunt, in fapt,
coeterni §1 consubstantiali, posedand aceeasi divinitate. Asadar, din punct de vedere ontologic,
Mama este Dumnezeu 1n aceeasi masura in care Tatal este Dumnezeu.

IV). Pleroma inteligentelor constituie una din cele mai echivoce concepte elaborate de
Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma, intemeiat in exclusivitate pe scrierile si
invataturile ,,inspirate” ale ,,profetului” Joseph Smith; inteligentele pot desemna fie (i)
pleroma entitatilor spirituale (in sensul de materie subtild) necreate, coeterne cu Dumnezeu-
Tatal, fie (ii) copiii de spirit ai Tatalui si ai Mamei, care, in continuarea Vietii premuritoare,
primesc pe pamant trupuri omenesti, Se Tnomenesc, in perspectiva mantuirii si inaltarii.

V). Indltarea constituie In mormonism destinul soteriologic si ontologic maximal al
omului (consecutiv invierii si judecatii), rezervat insa exclusiv persoanelor casatorite in cadrul
comunitatii, destin Intemeiat pe lucrarea Mantuitorului lisus Hristos si conditionat de
conformarea la invatatura, practica rituala si reperele moral-etice specifice. Mormonismul
presupune ca sotii pamantesti inaltati vor deveni parintii unor copii de spirit la care se vor
raporta la fel cum o fac astazi Tatal si Mama la proprii descendenti, astfel incat sotii vor fi un
nou Tata si 0 noud Mama, deci o noud pereche divina creatoare si proniatoare.

vi). Panpsihismul releva conceptia mormona conform careia fiecare obiect, fiecare
planta si fiecare animal este ,,un suflet viu”; de fapt, toate acestea, la fel ca si omul, au
preexistat ca entitati din spirit, in forme asemanatoare celor care le detin pe padmant, asa cum
arata ,,revelatiile” de care ar fi beneficiat Joseph Smith.

vii). Timpul si eternitatea se confunda in mormonism, plasarea lui Dumnezeu in afara
/dincolo de timp fiind consideratd o abordare de tip ,,0bscurantist” (!), intrucat ar face
imposibila aplecarea Sa asupra lumii create. Timpul este masura aplicatd de om eternitdtii,
filnd considerat coetern Tatalui, necreat, vesnic in aceasi masurd ca i materia; astfel,

Dumnezeu nu este creatorul timpului, ci fiinteaza in timpul-eternitate.
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viii). Lumina lui Hristos este inteleasa ca 0 energie divind, care emana de la
Dumnezeu prin Hristos si da viata tuturor lucrurilor, insufletindu-le. Lumina ,umple
imensitatea spatiului”, ,,da viatd”, ,.este puterea lui Dumnezeu”, conceptualizarea acesteia
fiind intemeiata normativ si ,,inspirat” pe scrierile lui Joseph Smith.

iX). Cosmologia mormona, prin particularitatile de ordin teologic pe care le include, se
constituie intr-un element care influenteaza in mod relevant speculatia Bisericii lui Isus
Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma in legatura cu divinitatea.

Factorul decisiv in acest sens il constituie teza multiplicitatii vietii extraterestre n
forme identice cu cea terestrd, planetele respective si locuitorii umani ai acestora facand
obiectul creatiei (in fapt actiunii demiurgice de organizare a materiei preexistente) lui
Dumnezeu-Tatal prin Dumnezeu-Fiul; ,aparitia” planetelor locuite de oameni ar constitui un

proces continuu, extins in eternitate.
5.5. Adevaratul Dumnezeu mormon

Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma admite ca isi construieste
teologia in jurul a doud ,principii” coeterne — Dumnezeu si materia — viziune intemeiata pe

unitatea ,,de substantd” a Tatalui S i Mamei, acestia constituind o unica divinitate diadica.

a). Presupusa coexistenta a celor doud ,,principii” genereaza insa un real deficit in plan
conceptual, Tntrucat descrierea materiei, implicit a lumii create, in termeni de coeternitate cu
Dumnezeu, nu face decat sa limiteze dumnezeirea, sa o circumscrie si, finalmente, sa o
asimileze creaturii. Tn plus, intelegand materia drept necreatd, Biserica lui Isus Hristos a
Stintilor Zilelor din Urma nu face decat sa 1i subordoneze insdsi Dumnezeirea, astfel incat
Dumnezeul mormon, limitat de materia care il Inconjoara si din care provine, nu poate fi
Dumnezeul Scripturii, Traditiei si Bisericii.

b). In acelasi timp, Dumnezeul proclamat de mormonism nu este Dumnezeul imuabil
al Sf. Scripturii; fiind un ,,om inaltat”, un om devenit prin ,,indltare” un Dumnezeu demiurg si
proniator la capatul unei ,evolutii” sustinutd de un Dumnezeu si de un Hristos ramasi
necunoscuti, Dumnezeul mormon este supus transformarii, are un trecut — masura temporald a
propriului parcurs spre desavarsire si, fiind supus legitatii cosmice (presupuse de mormonism)
a ,,progresului etern”, are un viitor — proiectie a propriei deveniri.

c). Concepénd divinitatea in termeni antropomofici, descriindu-i constitutia umana si
limitdndu-i natura doar la o umanitate superioard celei care ne inconjoara, mormonismul
refuzd practic transcendentul, cantonandu-se intr-o realitate imanentd careia insasi propriul

Dumnezeu 1i este tributar; denominatiunea propune un Dumnezeu racordat spatiului si
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timpului, un Dumnezeu care subzista efectiv in spatiu si in timp fard a le transcede, un
Dumnezeu care — asemenea omului din care provine — are un trup cu parti componente,
dimensiuni fizice deci, parand sa nu tind cont de faptul ca, in realitate, Dumnezeu cel Viu este

dincolo de toate acestea.

d). Negand divinitatea Fiului si raportul de consubstantialitate in care Se afld cu Tatal,
denominatiunea 1si consolideaza dimensiunea exclusiv imanentd, ce refuza individului uman
urcarea spre transcendent, spre Arhetipul sdu autentic, spre comuniunea cu Dumnezeu, spre
impartisirea din lumina necreatd a harului. In acelasi timp, viziunea pneumatomahi a
Bisericii lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urmda, conduce la aceeasi imposibilitate de
depasire a realitatii imanente. Fiind o creatura, lucrarea Duhului mormon nu are efect sfintitor
asupra creaturii, careia nu i1 poate decat refuza sfintirea.

Fiind considerati simple creaturi, Hristosul si Duhul mormon nu pot aduce un plus
ontologic creatiei si omului in sine, om pe care nu 1l innobileazd prin comunicarea si
impartagsirea firii dumnezeiesti; in absenta lucrarii unui Hristos si a unui Duh deofiinta cu
Tatal, omul ramane doar egal cu el insusi, tributar propriei conditii i propriilor limitari, fara
a-si implini autenticul destin; comuniunea omului cu Dumnezeu nu se poate implini in lipsa
lucrarii cu adevarat mantuitoare si sfintitoare, omul ramanand izolat de Creatorul sau

De fapt, atat timp cat il considera pe Fiul ca fiind creat, mormonismul nu putea face
altceva decat sa invete similar si in legaturd cu Duhul; faptul ca Fiul si Duhul sunt considerati
drept Dumnezei si fac obiectul unui cult de inchinare, nu diminueazd catusi de putin

subordinatianismul denominatiunii, unul explicit si incontestabil.

5.6. Mormonismul in cautarea Dumnezeului Celui Viu

Speculatia mormona cu privire la divinitate este serios afectatd de invatitura
denominatiunii privind trecutul Tatalui, respectiv privind identitatea Sa de ,,om Indltat”; ca
urmare, Dumnezeu-Tatal trebuie sa fi fost, posibil in alte coordonate de spatiu si timp, un
copil de spirit al unui Dumnezeu necunoscut si al unei Mame ceresti, la randul lor ,,fiintele
supreme” ale unui alt spatiu teocosmic, copil de spirit intrupat, pe o planetd similara
Pamantului intr-un om cu aceeasi omenitate ca a noastrd, Un om mantuit $i inaltat pand la a
deveni Tata ca urmare a lucrarii unui Hristos ramas, de asemenea, neCunoscut.

Evident, Tatal si Mama ramasi necunoscuti, au fost nascuti, la randul lor, ca si copii de
spirit (spre a se intrupat n ipostasuri umane), avand deci proprii ,,parinti ceresti”. Privind in
trecut, aceastd succesiune de divinitdti pare ca se coboara neintrerupt, de la sine, in eternitate,
fard sa i se intrevada un punct de pornire. Tniltati, noii Dumnezei — la origine copii de spirit ai
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unor ,,parinti ceresti” — se apleaca, in mod identic, asupra aceleiasi materii eterne pe care o
organizeaza spre a cladi ,,lumi”, a naste copii de spirit si a-1 indlta dupa interludiul vietii
muritoare. Fiecare astfel de Dumnezeu este necreat si vesnic doar in raport cu propriul spatiu
teocosmic; eternitatea Dumnezeilor este deci relativa, cu adevarat eterna parand a fi doar
materia din care, de fapt, provin.

Singurul element care se situeaza dincolo de cronologia Dumnezeilor mormoni este
materia. Inteleasca ca eternd, materia poseda o eternitate calitativ alta decat a Dumnezeilor; ea
este eternd cel putin odata cu eternitatea insumatd a Dumnezeilor, daca nu cumva o depaseste;
dacd o depaseste — si o depdseste — nu putem conchide decat ca, similar celui mai optimist
scenariu cosmogonic materialist, insasi materia a evoluat — fara si in afara oricaror cauzalitati
exterioare, de la sine si doar prin sine — pana la a da fiintd, in mod simultan /paralel, primului
Tata si primei Mame din succesiunea de Dumnezei mormoni (!), sursele /cauzele ulterioare
ale teogoniilor succesive ale denominatiunii. Implicit, materia ar fi cauza necesard i
suficientd a primului Dumnezeu mormon; ea, materia, s-a coagulat, s-a auto-organizat, pana a
deveni primul Dumnezeu — Tata si primul Dumnezeu — Mama; materia auto-transformata sta
deci la baza procesului teogonic sugerat de denominatiune; materia ar fi evoluat pana la a se
deifica, pana la a da fiintd unei entitdti vii — primul Dumnezeu mormon, capabil sa actioneze
chiar asupra ei, sa o organizeze, sa o transforme.

Unde este Dumnezeu? Aceasta este, credem, interogatia fundamentald ridicatd de
invatatura mormond despre divinitate. Nici unul din Dumnezeii care preced in timp si spatiu
acel Tatal clamat astazi de doctrina denominatiunii nu isi este cauza suficienta; succesiunea —
aparent infinitd — de Dumnezei mormoni, este, de fapt, o succesiune de Dumnezei ,,creati”, zei
demiurgi ce se multiplicd in progresii geometrice dupa acelasi scenariu teogonic, zeii
materiali ai unor lumi eminamente materiale.

Daca, cumva, logica mormona ar desfide aceasta prezumtie, atunci, ar fi obligatd sa
accepte ca, dincolo de succesiunea Dumnezeilor proprii, se afld altcineva, Cel care nu a fost
creat, Cel care este in adevar vesnic, Cel care nu are un Tata ceresc si 0 Mama cereasca, Cel
care nu este cauzat si este tuturor Cauza, adicd Dumnezeu cel Viu, Dumnezeul Bisericii,
Scripturii si Traditiei, adevaratul Tata.

Insd, acceptand acest fapt, Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urmad va
trebui sa admita, simultan, ca propriul Dumnezeul nu este — si nici nu poate fi date fiind
coordonatele propriei gandiri — Dumnezeu cel Viu, la fel cum Hristosul propriu, ca si Duhul
Sfant al propriei ,,Evanghelii”, nu sunt, si nici nu pot fi, Mantuitorul si Mangaietorul,

Dumnezeii dupa fire ai Treimii nedespartite.
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6
Christadelphienii

- ,traditie” unitariana si inovare -

Christadelphienii sunt, si astazi, reprezentativi pentru modul in care se gandea si se
specula pe marginea credintei si a Bibliei Tn America sec. XIX, in acea epoca a ,trezirilor”, a
framantarilor neintrerupte si a cautarilor febrile, care, toate, vizau adevarul si, toate, sustineau

ca se afla in posesia lui, desi, in mod tragic, fiecare era departe de a-1 avea.
6.1. Geneza si influentele formative

Fondatorul istoric al Christadelphienilor este medicul britanic John Thomas (1805 —
1871), stabilit pe continentul nord-american incepand cu 1832 si care, in virtutea unei
promisiuni facute lui Dumnezeu, ,,$i-a dedicat viata studiului religiei”.

Intr-un anumit fel, Christadelphienii sunt produsul epocii lor, acestia atrigand, in
incercarea de a gasi sensurile complete si autentice ale Scripturii, o parte insemnata a temelor

heterodoxe vehiculate in America mijlocului de secol X1X.
6.2. Conceptia despre Dumnezeu

Preocupat sa identifice si sa formuleze adevarurile fundamentale ale Sf. Scripturi,
acele adevaruri maculate de ,,traditiile confesionale”, nedescoperite sau efectiv ignorate, John
Thomas a procedat, pe langa revizuirea unei serii relativ largi de teme doctrinare, la
reconsiderarea — cu prioritate si pe fond — a ansamblului invataturilor privind divinitatea.

a). Dumnezeul Christadelphienilor este diferit de Dumnezeul Bisericii, intrucat este
inteles si descris ca un Dumnezeu material, cu o constitutie trupeasca, antropomorfa, pe care
le-ar revela insdsi umanitatea Fiului intrupat. insi, Christadelphienii inteleg materialitatea
Tatalui ca fiind alta decat cea a lumii create, in sensul ¢d nu materia Cosmosului este materia
trupului Tatalui, materia care il face pe Tatal sa fie perceptibil. De fapt, materia trupului
Tatalui — alta decat materia care constituie lumea, dar care il face tangibil — este numita spirit,
ceea ce nu ar face cu totul inutilizabil textul biblic de la loan 4, 24 (,, Duh este Dumnezeu...”).

Avand o constitutie materiala (din aceea materie aparte numitd spirit) si o constitutie
trupeasca, Dumnezeu se raporteaza nu numai unor conditii de forma, ci si de spatiu. De fapt,
Dumnezeul Christadelphienilor este circumscris in spatiu, deci limitat, limitare pe care
denominatiunea o interpreteaza ca fiind mai putin acuta /relevanta fata de cea n care s-ar afla
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un Dumnezeu imaterial, intangibil, de neatins, cu atat mai mult cu cat un astfel de Dumnezeu
nu ar fi cel mai potrivit pentru a comunica cu propria-1 creatie. in acelasi timp, trupul
Dumnezeului Christadelphienilor este in forma trupului omului, insa de dimensiuni fizice
,infinit mai mari”, ceea ce este oarecum asemanator CU Viziunea asupra divinitatii vehiculata

de Cabala si de mistica iudaica.

b). Acelasi Dumnezeu — un Dumnezeu cu o constitutic materiala, antropomorf si
limitat /circumscris in spatiu pana la a nu mai fi atotprezent — este in acelasi timp origine si
cauza a raului, asa cum ar indica 0 serie de texte biblice pe care denominatiunea le
interpreteaza defectuos. Evident, aceasta exegeza literala (si unilaterald) vine sa conteste
bunatatea arhetipala a divinitatii; un Dumnezeu in care raul si-ar avea originea, ar echivala cu
un Dumnezeu care oscileaza intre bine si rau, alterndndu-le si conferindu-le simultan
consistentd ontologicd; ne temem cd un Dumnezeu simultan bun §i rdu ar aparea ca un
Dumnezeu care-$i abandoneaza natura simpla, ca si cum in fiinta sa ar coexista din vesnicie
doua principii, unite in aceeasi coeternitate. Practic, Christadelphienii omit ca natura exclusiv
buna — in sensul de bine infinit si arhetipal, este natura autenticd a divinitatii, asa cum rezulta

din Sf. Scriptura si din intreaga noastra patristica.
6.3. Conceptia despre lisus Hristos

Apartinand marii familii unitariene, Christadelphienii resping, si ei, deofiintimea
Tatalui si Fiului; prin urmare, Mantuitorul este un simplu om, un om asupra caruia apasa
povara pacatului originar, pe care a depasit-0 doar datorita aplecarii sale exceptionale spre a

face cele ale Tatalui.

a). Pentru Christadelphieni, Hristos este un simplu om, o alta viziune /intelegere
asupra naturii Sale fiind consideratd inadecvata, intrucat orice discutie pe marginea
consubstantialitatii Tatalui si Fiului ar trebui exclusa, deoarece aceasta ar conduce la diteism
si, in plus, un Hristos altceva decéat un simplu om nu ar fi un Mantuitor veritabil; altfel spus,
insasi finalitatea mantuirii — ca proces divino-uman realizat in si de persoana Mantuitorului —
ar fi conditionatd de umanitatea exclusiva a Hristosului.

Evident, argumentatia ,,biblica” a Christadelphienilor este, in primul rand, unilaterala;
ea se bazeazd pe invocarea unor versete a caror corectd interpretare impune cu necesitate ca
acestea sa fie coroborate cu textele scripturistice aparent contradictorii, dar, n realitate,
complementare. Astfel, spre exemplu, denominatiunea omite ca o lectura biblica fara
prejudecati, respectiv fara prezumtia subordinatianismului aprioric, releva ca lisus Hristos

este Dumnezeu (Evrei 1, 8), Dumnezeu mai presus de toate (Romani 9, 5), una cu Tatal (loan
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10, 30), avand totodata plinatatea lui Dumnezeu (Coloseni 2, 9); in acelasi timp, Mantuitorul
este precum Tatal, adicd atotprezent, atotputernic, atotstiitor si imuabil, astfel ca

subordinatianismul devine, el nsusi, nesustenabil.

b). Spre deosebire de arieni, care invatau ca Hristos a fost creatura care a precedat
creatia lumii materiale, a Cosmosului si a omului, ficandu-L pe Dumnezeu comunicabil lumii
in sens platonic, Christadelphienii sustin ca Mantuitorul nu ar fi existat inainte de Buna
Vestire, deci anterior pogorarii Duhului Sfant asupra Sf. Fecioare.

In sustinerea acestei teze sunt invocate, ca principale ,argumente”: (i) existenta, in
sine, a profetiilor mesianice vetero-testamentare; (ii) insasi actul nasterii Mantuitorului din Sf.
Fecioara si (iii) prezumata incompatibilitate a continutului asteptarilor mesianice ale
iudaismului contemporan Mantuitorului cu ideea de divinitate a Acestuia si, implicit, cu cea
de vesnicie /coeternitate a Hristosului cu Dumnezeu-Tatal, ,,argumentatie” care Vvine insa in
contradictie cu realitatea vesniciei lui Mesia, Hristos lisus Cel care este anterior creatiei
(Coloseni 1, 17), Cel Viu (Apocalipsa 1, 18), Alfa si Omega (Apocalipsa 1, 8) si, nu in
ultimul rand, ,,Eu sunt” (loan 8, 58).

c). Confruntati cu prologul Evangheliei dupa loan, respectiv cu invatatura privind
Logosul — Fiu, coetern si deofiinta cu Tatal, Christadelphienii identifica (si propagd) o solutie
radicala, negand identitatea si subzistenta personald a Cuvantului.

In aceste circumstante, denominatiunea considera ci Logosul din Evanghelia ioanita
desemneaza gandul /gandirea, mintea sau ratiunea Tatdlui. Astfel, Christadelphienii sunt, in
mod evident, si alogi, intrucat neaga fiinta ipostatica a Logosului, care, intrucat nu ar avea o
subzistentd personala proprie si distincta de a Tatalui, nu ar putea fi inteles ca posedand

identitate personala.
6.4. Conceptia despre Duhul Sfant

Consecvent unitarieni, Christadelphienii sunt (si) pneumatomahi, negand divinitatea
Duhului Sfant, insd atat timp cat repudiaza caracterul personal al Duhului, considerandu-L
drept o putere, o forta, o emanatie impersonala si creata, acestia profeseaza o pneumatomahie
alta decat a precursorilor lor antici.

a). Aceastd forma de pneumatomahie — comparabila cu a adoptienilor, socinienilor
sau Martorilor lui lehova — s-ar intemeia pe ansamblul textelor biblice care reflectd prezenta
si lucrarea iconomica a Duhului Sfant in lume, lucrare de sorginte si plina de putere divina,
precum Luca 1, 35 — ,, Duhul Sfdnt se va pogora peste tine si puterea Celui Preainalt te va

umbri”, Romani 15, 19, | Tesaloniceni 1, 5 sau Faptele Ap. 10, 38.
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b). O alta acceptiune a Duhului Sfant utilizata de Christadelphieni este aceea de ,,forta
a vietii”, acea ,,suflare de viata” de la Facerea 2, 7, care, in circumstanta in care sufletul nu ar
fi altceva decat identitatea personald a indivizilor, insufleteste trupurile tuturor vietuitoarelor,
nu numai ale oamenilor, in sensul ca le vitalizeaza, le face vii, ,,revenind” la Dumnezeu odata

cu moartea trupului, asa cum ar sugera Ecclesiastul 3, 19.

6.5. Sensurile pierdute ale divinitatii

Acumuland si integrand o parte insemnata a invataturilor heterodoxe referitoare la
Dumnezeu, la Tatal, Fiul si Duhul Sfant, aflate in circulatie pe continentul nord-american la
mijlocul sec. XIX, Christadelphienii se expun, implicit, riscului de nu se inchina adevaratului
Tata, de a-L pierde pe Fiul si de a nu se impartasi din bogatia divina a Duhului.

a). In opozitie cu Dumnezeul material, cu o constitutie antropomorfi si cu dimensiuni
fizice comensurabile propovaduit de Christadelphieni, Sf. Scriptura — ca si Sf. Traditie, de
altfel — invata indubitabil un Dumnezeu care este dincolo de spatiu, care este supraspatial,
tocmai pentru cd este originea, cauza spatiului. El nu poate fi deci supus spatiului, constrans
sau limitat de marimile fizice proprii acestuia. Tn realitate, Dumnezeu transcede spatiul, deci
a-L localiza, a-L circumscrie in ideea de a dezvolta o relatie personala cu El, ca de la un om la
un Dumnezeu in forma si cu o constitutie materialda asemanatoare unui om — asa cum cred
Christadelphienii — este cu desavarsire imposibil.

Fiind circumscris in spatiu, Dumnezeul Christadelphienilor este de asemenea
circumscris in timp, timp in care El ar fiinta asemenea fiintelor create, la fel cum ar fiinta in
spatiul care L-ar cuprinde, L-ar invalui si L-ar separa fizic, prin distante, si nu ontologic, de
om, de creaturi. Dumnezeul Christadelphienilor, fiintand in spatiu-timp nu ar avea, din acest
punct de vedere, o existentd alta decat a fiintei constiente pe care a creat-0. Dumnezeu s-ar
»plia” spatiului si timp; timpul ar fi pentru El vesnic pentru cd nu ar exista vesnicia

dumnezeiasca, aceea care a precedat timpul si care il va inlocui la eshaton.

b). Trecand la speculatia hristologica a Christadelphienilor, vom remarca, in primul
rand, cd, prin refuzul identitatii personale a Logosului si, implicit, prin ne-identificarea
Cuvantului cu Hristos, denominatiunea [i refuza Mantuitorului coeternitatea cu Tatal si,
implicit consubstantialitatea cu El. Astfel, un Hristos care, pe langa ca nu este deofiinta cu
Tatal, ar veni in existentd doar la momentul Bunei Vestiri, nu relevd — asa cum cred si 1si
argumenteaza pozitiile Christadelphienii — o interpretare mai rationala, deci mai versosimila a
Bibliei sau o exegeza neinfluentata de ingerintele filosofiei antice, ci o partializare a insasi

continutului revelatiei, o asumare doar secventiala si unilaterala a Sf. Scripturi.
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Prin acest subordinatianism radical, Christadelphienii resping trecerea Dumnezeului
facut Om prin viata omeneasca, considerand-0 ca fiind neconforma revelatiei scrise, Scripturii
deci, si imposibild prin prisma propriilor deductii si rationamente. Implicit, Tl resping pe
Dumnezeu-Omul ca Méntuitor (preferand un substitut uman), uitand ca, odata cu intruparea
Cuvéntului, a inceput lucrarea mantuitoare a Treimii cea nedespartita, iar umanitatea a depasit
separarea de Dumnezeu pentru a-si regasi relationarea interpersonala cu Creatorul.

Lipsa dumnezeirii Hristosului Christadelphienilor conduce, imediat, la lipsa bogatiei
dumnezeiesti din soteriologia acestora; Mantuitorul denominatiunii, un simplu om, traseaza
limita orizontului eshatologic al denominatiunii: iertarea, daruita oamenilor de Dumnezeu,
insd nu din iubire, ci ca urmare a jertfei ce lui mai bun dintre ei. Jertfa si invierea sunt deci
spre iertarea omului, nu spre transfigurarea, spre indumnezeirea lui.

Odata cu subordinatianismul, omul Christadelphienilor nu mai este omul
crestinismului autentic, chemat la transcederea propriei umanitati odata ce omenitatea sa s-a
unit cu Dumnezeu Tn Hristos, ci un om care, eventual, dupa moarte, poate invia, fara insa sa
devina co-partas la iubirea divina, fara sa se transforme, sia devina ,,dumnezeul prin har” al

Sf. Atanasie cel Mare, omul chemat la comuniunea — koinonia vesnica cu Dumnezeu.

c). In paralel, Christadelphienii nu tin seama de faptul ¢4, precum Tatal si Fiul, Duhul
trebuie sa fie, la randul Sau, tot o persoana si nu una creatd, cum credeau Arie si Macedonie,
ci o persoana divina. Negandu-L pe Duhul Cel personal si divin, Christadelphienii se vad in
situatia de a-1 refuza Duhului insasi iubirea pe care El ne-o poarta laolaltd cu Tatal si cu Fiul
si, totodata, insasi chenoza care-l face posibild lucrarea mantuitoare in noi, acea lucrare care
indumnezeieste, care comunica si ne face apropiate energiile divine necreate care restabilesc
comuniunea omului, prin har, cu Creatorul Sau.

De fapt, un Duh Sfant redus la dimensiunea unei simple puteri impersonale, a unei
energii aflatd in imposibilitate de a iubi si de a impartasi iubire, I-ar condamna pe om la

stagnare si I-ar limita la propria-i conditie, facand imposibila indumnezeierea acestuia.

d). Plasdndu-se in afara invataturii trinitare, Christadelphienii isi refuza, asadar,
speranta restabilirii comuniunii de iubire cu Sf. Treime, urcusul, In har si In credintd, spre
implinirea plenard a naturii umane, spre indumnezeire. Pe acest fond, ,,nemultumirea”
denominatiunii fatd de dogma trinitara, respectiv fatd de triteismul sau, dupa caz, modalismul
pe care pretinde ca aceasta le-ar disimula, nu face decat sa genereze o atitudine similara fata
de Biserica, careia i se imputd acceptarea §i, ulterior, generalizarea invatiturii privind
Sf. Treime — ,,dovada” peremtorie a pretinsului rol ,,nefast” pe care ea, Biserica, l-ar fi detinut

de-a lungul istoriei.
33



7
Redescoperirea ideii modaliste

- sabelianism si ,profetie” -

La un secol dupa ce, in cadrul intrunirii penticostale de la Arroyo Seco — California,
R.E. Mc. Alister si John G. Schaepe au ,,redescoperit” botezul doar ,,in numele Domnului Isus
Cristos” si ,,numele unic” — ,,Domnul Isus Hristos” al Tatalui, Fiului si Duhului Sfant,
modalistii contemporani se regasesc in doud mari grupari confesionale, respectiv:

(i) Miscarea Oneness Pentecostalism — structura piramidala neinstitutionalizata, care
reuneste organizatii, societati si entitati confesionale independente, compuse la randul lor din
retele de congregatii locale autonome;

(if) asa-numitul branhamism — in spetd ariile confesionale aflate sub influenta
invataturilor ,,profetului” William Branham, inclusiv segmentul european al acestora —

organizatia ,,Freie Volksmission” din Krefeld — Germania.

7.1. Miscarea ,,Oneness Pentecostalism”

Penticostalii modalisti profeseaza o formuld clasicd de sabelianism, invatand ca,
Dumnezeu — unul in fiintd si unul in persoand, se descoperd, succesiv, ca Tata, atunci cand
creeaza sau cand este Legislatorul iudeilor, ca Fiu, atunci cand, intrupat, se jerfeste si invie, si
ca Duh Sfant, atunci cand este Mangaictorul. De fapt, acelasi Dumnezeu, se descopera /se
manifesta sub masca, sub chipul sau sub aparenta Tatalui in epoca Vechiului Testament, sub
masca Fiului, pe perioada intruparii Cuvantului si, in fine, sub masca Duhului, dupa Iniltarea
Mantuitorului, Tn epoca Bisericii. Pentru penticostalii modalisti, Tatal, Fiul si Duhul Sfant nu
sunt deci trei persoane divine distincte care posedd, prin taina perihorezei, aceeasi
dumnezeire, interpretare in sustinerea cdreia se invoca versetele care, in realitate, trimit la
consubstantialitatea Tatalui si Fiului, Miscarea ,,Oneness” considerdnd ca acestea ar fi
suficiente pentru a certifica si identitatea Lor personald, ca si cum identitatea dupa natura ar
atrage dupa sine si identitatea dupa persoand, aga cum ar sugera, de exemplu, loan 10, 30 —
,Iar Eu si Tatal Meu una suntem” sau loan 5, 43 — ,, Eu am venit in numele Tatalui Meu...”.

Intelegandu-I pe Tatil, Fiul si Duhul Sfant drept simple masti, simple chipuri, aparente
ale unei singure divinitdti personale, Miscarea ,,Oneness” considerd ca, de fapt, Dumnezeu,
monada personala indivizibila, se poate manifesta sub un numar nelimitat de forme, astfel ca
Tatal, Fiul si Duhul Sfant nu ar epuiza nici pe departe , titlurile” divinitatii, chipurile, mastile

pe care Unul Dumnezeu si Le-ar putea asuma.
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Insa, presupunand ca Tatil, Fiul si Duhul Sfant nu epuizeaza chipurile tranzitorii in
care Dumnezeu S-ar descoperi si manifesta, Miscarea ,,Oneness” va trebui sd admitd ca
presupusele noi ipostaze ale divinitati ar corespunde, la randul lor, unor conjuncturi de ordin
iconomic, altele decat creatia, intruparea Sau mantuirea — proprii ,titlurilor” de Tata, Fiu si
Duh Sfant. In plus, dacd iconomia divind ar prespune, cumva, si altceva decét ceea ce a
infaptuit si infaptuieste Dumnezeu, ar trebui ca, intr-un mod oarecare, insasi Sf. Scripturd, cea
care da masura revelatiei divine, sd o indice ca atare, in sensul de a face din acel ,ceva”
iconomic o temd biblicd transparenta, astfel ca se poate considera ca prezumtia Miscarii

,Oneness” este una suficient de problematica din punct de vedere teologic.
7.2. Branhamism-ul

1n sine, brahamism-ul nu constituie altceva decat un fel de ,,subspecie” a Miscarii
,,Oneness Pentecostalism” (la care a fost afiliat de facto vreme de aproximativ un deceniu),
avand In comun cu aceasta optiunile modaliste programatice, ca si ,argumentatia”
subsecventa acestora. Ca particularitati distinctive, brahamism-ul se caracterizeaza, dupa cum
era de asteptat, prin preeminenta acordatd activitatii lui William Branham, dar si prin
»inovatiile” doctrinare ale acestuia, suficient de dificil de agreat de catre neoprotestantii
traditionalisti si conservatori care sunt penticostalii modalisti, pentru a genera desprinderea
din grupadrile acestora a adeptilor si simpatizantilor ,,profetului”.

De fapt, William Branham a proclamat o conceptie sabeliana practic identica cu cea a
penticostalilor modalisti, vorbind, si el, de o singurd realitate personala divina, ce s-ar
descoperi si manifesta in trei ,.titluri” sau ,,chipuri” consecutive si tranzitorii, conforme unor
etape bine delimitate din istoria mantuirii: ca Tata — Domnul lahve, in epoca Vechiului
Testament, ca Fiu — Domnul Isus, de la Buna Vestire la inél‘gare si ca Duh Sfant, dupa inél‘;are,
fiecare ,titlu”, Tatal, Fiul si Duhul Sfant fiind o forma de manifestare particulara a unicului

Dumnezeu, numit Domnul Isus Hristos.
7.3. Modalismul contemporan in lumina ortodoxieli

Spre deosebire de predecesorii lor antici, doctrinarii modalismului zilelor noastre nu
vad in postularea identitatii dupa persoana a Tatalui, Fiului si Duhului Sfant un ,raspuns” la
provocarile dochetismului si subordinatianismului, la fel de prezente in contemporaneitate ca
si in vremea lui Noet, Epigon sau Sabelie. Nefiind racordat la acest substrat — adeziunea la
omenitatea deplina, inclusiv 1n suferintd, jertfa si inviere, a Mantuitorului Hristos, Dumnezeu
deplin si om deplin — modalismul de azi isi cladeste propriile (alte) ratiuni de ordin doctrinar,
opozabile insa explicit Bisericii, intrucét:
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(1) contesta autoritatea acesteia in a exprima adevarul teologic, in a dogmatiza si in a
explica /interpreta Sf. Scripzura pe baza reperelor ce i sunt proprii;

(i) contesta invatatura fundamentala a Sf. Treimi, pe care o califica drept triteism si o
considera drept o consecintd ,,nefastd” a pretinselor intruziuni ale elenismului filosofic in
viata si credinta Bisericii veacului al patrulea.

De fapt, dificultatile intdmpinate de modalistii celui ,,de al treilea val” deriva din
neputinta acestora de a-si explica cum si in ce mod ipostasurile distincte /particulare ale
Tatalui, Fiului s1 Duhului Sfant pot avea, simultan, aceeasi esentd divina sau pot fi, In acelasi
timp, trei persoane diferite, dar si Dumnezeul cel Unic.

a). In fond, ideea de a-I concepe pe Tatil, Fiul si Duhul Sfant ca simple ,.tithuri”,
invocand ca argument necesitatea prezervarii ideii monoteiste ce ar fi fost compromisa de
pretinsul triteism al Bisericii, nu tine seama de faptul ca Tatal, Fiul si Duhul Sfint sunt
Dumnezeu fara sa-Si imparta dumnezeirea, aceasta ramanand una, aceeasi i nedespartitd n
fiecare din cele trei ipostasuri, distincte, desi unite in Unul Dumnezeu, tocmai prin faptul ca
Fiul este Altul, nascut fiind din Tatal, iar Duhul un Altul decat Tatal si decat Fiul, purces fiind
din Tatal. Pierzandu-L pe Hristos si raportandu-se la un Dumnezeu solitar si, tocmai de aceea,
un Dumnezeu care nu se inconjoara de iubirea Fiului si Duhului si care nu impartaseste Fiului
si Duhului, din vesnicie, aceeasi iubire, modalistii se afla, teologic vorbind, in situatia de a
pierde insasi mantuirea, intrucat Un Hristos care, fiind una dupa fire cu Tatal, trebuie sa se
confunde cu El, nu este Hristosul Bibliei si Bisericii, nu este Mantuitorul anuntat de prooroci,
Hristosul care enipostaziaza natura umana unind-0 cu propria-1 dumnezeire.

b). Simultan, Christadelphienii trec cu vederea ca Treimea este insdsi viata lui
Dumnezeu 1n trei ipostasuri, iubirea fiind cea care uneste perihoretic persoanele dumnezeiesti
si care se constituie in substratul fiintarii plenare a Treimii. Doar in cele trei ipostasuri iubirea
devine iubirea suprema, cu adevarat dumnezeiasca, iubirea cea neimpartitd si care nu se poate
desparti, iubire ca mod de existentd. Doar cand aldturi de Tatal, in unitatea vesnica a fiintei
dumnezeiesti, se regasesc Fiul si Duhul, iubirea capata cu adevarat sensul ei dumnezeiesc, cel
propriu cu adevarat Dumnezeului triunic al Bisericii, arhetipul iubirii. Un Dumnezeu care nu
este Tatal, Fiul si Duhul Sfant — Tatal fiind Cel ce naste si purcede, Fiul fiind Cel nascut, iar
Duhul Cel purces — nu implineste taina iubirii asa cum o face Dumnezeul triunic; un
Dumnezeu singur precum Dumnezeul modalistilor pare a fi circumscris de propria-1 iubire
neimpartasita In eternitatea raporturilor personale intratreimice. Mai mult, doar pentru
Dumnezeul triunic iubirea este cu adevarat infinita, depasind relatia personala doar biunivoca
a unui Dumnezeu-Tata si a unui Dumnezeu-Fiul ce nu L-ar avea alaturi, consubstantial si

coetern, pe Dumnezeu Duhul-Sfant.
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Concluzii

Avand 1n vedere obiectivul principal al cercetarii noastre, respectiv aducerea unui plus
de ordin cognitiv si analitic In problematica genezei si continutului teologic /doctrinar al
invataturilor antagonice dogmei Sf. Treimi profesate de unele dintre denominatiunile din
»al treilea val” — Biserica Unificarii, Biserica lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urmad,
Christadelphienii, Miscarea Oneness Pentecostalism si gruparile ce il urmeaza pe ,,profetul”
William Branham — apreciem ca, la finele demersului nostru, pot fi retinute urmatoarele
categorii de acumulari de ordin general:

a). analiza principalelor cauze generatoare ale antitrinitarianismului contemporan (in
special ,,profetismul” si ,,noile Scripturi”, dar si exegezele /interpretarile biblice subiective,
partizane, unilaterale sau efectiv eronate) si evaluarea impactului si consecintelor acestora in
ceea ce priveste formularea, elaborarea §i continutul invataturilor heterodoxe cu privire la
Dumnezeu profesate de denominatiunile avute in vedere;

b). identificarea si evaluarea vectorilor de influentd ce au condus la actualele
configuratii ale gandirii subordinatianiste si pneumatomahe (erezii antice si medievale, teme
[teze gnostice si /sau idei filosofice);

C). sintetizarea si diagnoza — din perspectiva misiologiei ortodoxe — coordonatelor
esentiale si detaliilor cu relevanta teologica crescuta specifice invataturilor si doctrinelor
denominatiunilor ce compun ,,al treilea val” antitrinitar, in special a celor mai putin abordate
in lucrarile de specialitate aparute in limba romana,

d). surprinderea si analiza impactului negativ al speculatiilor antitrinitare asupra
soteriologiilor si antropologiilor profesate de denominatiunile in cauza (inclusiv in legatura,
de exemplu, cu problemele raului si pacatului originar);

e). raportarea invataturilor respective la referentialele biblice (in spetd la pasaje
Iversete din Sf. Scripturd) si patristice de naturd a le devoala subiectivismul, odata cu
evidentierea indubitabila a invataturii ortodoxe privind Preasfanta Treime.

<

Nu putem incheia aceasta scurtd prezentare a tezei noastre fara a multumi, si pe
aceastd cale, parintelui decan prof. univ. dr. AUREL PAVEL, parintelului arhidiacon prof.
univ. dr. [OAN L. ICA jr. si parintelui conf. univ. dr. NICOLAE MOSOIU, care, prin atentia
pe care au acordat-o incercarii noastre, prin bunavointa si, totodata, prin acrivia indrumarii, au
facut ca o suma de ganduri, de idei sau de observatii i deductii mai mult sau mai putin

empirice, sd poata fi convertitd intr-o lucrare de sine statatoare.
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