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Cuvinte cheie: misiune internd, misiune externd, Ev Mediu, Biserica Ortodoxa
Romana, relatii diplomatice, raportul religie — culturd, diaspora, monahism, asociatii

religioase, relatie Biserica — Stat,

Teza principald a lucrarii noastre o reprezintd punerea in valoare a izvoarelor
istorice §i culturale care au relevantd in completarea tabloului misionar teologic dintr-0
perioada istorica intinsd. Pentru cercetarea teologicd academicd, importanta temei rezidd in
posibilitatea de a pune in valoare traditia istorica, liturgicd, dogmatica si misionara a
Ortodoxiei romanesti, in conexiunile ei intradisciplinare. Evident, limbajul teologic de
specialitate este diferit de cel din manualele de misiologie, dar convergent in continuturile
selectate. Dificultatile unei astfel de abordari complexe apar in privinta organizarii fluente a
materialului, in ,traducerea” in limbaj teologic a informatiilor profane si in posibilitatea
omiterii unor materiale istorice si culturale relevante. Pretentia unei cercetari exhaustive poate
reprezenta singurul neajuns asumat al lucrarii de fata. Noutatea lucrarii constd in obiectivul
propus, care are un aspect teoretic (In ce masura Ortodoxia romaneasca a stabilit in decursul
istoriei legaturi culturale, politice, diplomatice si sociale intre Orient si Occident prin
activitatea sa misionard, internd si externd?) si un aspect practic (Cum poate Ortodoxia
romaneascd sd constituie un repertoriu de solutii misionare, aplicat la problemele
soteriologice actuale?).

Raportata la specificul Ortodoxei romanesti (in dimensiunile sale de institutie,
abordare dogmatica proprie, spiritualitate si etos), metafora ,,punte intre Orient si Occident”,
apare n volumul Ortodoxia Romdneasca (E.1LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1992). Etimologia
temei impune un caleidoscop de termeni (de exemplu: simfonie, cult, culturd, neam, natiune,
nationalism, comunitate, sobor, universalitate, toleranta, ecumenism, sinteza, echilibru etc.),
care se raporteaza dinamic unii la altii.

In primul rand, abordirile teologice comune se pot axa pe legiturile dintre
formularile dogmatice ale primelor Sinoade ecumenice si fixarea lor in cultul Bisericii, cu
ajutorul limbii liturgice romane. In al doilea rand, studiul istoriei bisericesti poate valorifica
interactiunea culturald (nu doar prozelitist-polemica) dintre crestinismul oriental si cel
apusean si modul cum aceasta s-a cristalizat In modul roméanesc de asimilare eclesiala
(teologia rasariteand de expresie latind cu organizarea bisericeascd administrativa de influenta
si vocabular slavon, sinteza stilurilor arhitecturale bisericesti, reproducerea vietii academice
apusene 1n manastirile romanesti etc.). De asemenea, raporturile istorice dintre Ortodoxia

romaneasca si celelalte Ortodoxii nationale (Patriarhiile orientale, balcanice si est-europene),
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din Evul Mediu pana in prezent, contin un tezaur documentar-diplomatic explorat insuficient.
Credem ca cercetarea stiintificd teologicd va confirma si dezvolta intelegerea Ortodoxiei
romanesti ca ,,punte”, in intelesul de ,liant” (factor de apropiere, de intelegere si de impacare
intre teologii, mentalititi si pozitii diplomatice aparent ireconciliabile). In al treilea rand,
cercetarea teologica are sarcina de a trasa liniile de forta ale misiologiei ortodoxe romanesti.
O importantd tema a cercetarii misiologice interne este evaluarea gradului inculturatiei la
romani. Traditia istoricd a misiunii interne a dezvaluit aspecte strategice pozitive si negative,
reusite si esecuri pastorale.

Contributiile la cercetarea istoriei misiunii ortodoxe romanesti sunt indiscutabile,
dar experienta misionara inter-ortodoxa din Evul Mediu (prezenta romaneasca in Tara Sfanta,
la Muntele Athos, in Ucraina si Rusia, dar si activitatea reprezentantilor altor popoare in
Biserica roméaneascd) si contributiile Ortodoxiei romanesti in cadrul Miscarii Ecumenice
necesitd o permanenta adaptare la necesitatile misionare din prezent si, mai mult, folosirea lor
in planificarea liniilor de forta ale actiunilor misionare viitoare. Din perspectiva cercetarii
teologice, stadiul argumentarii istorice si misiologice despre capacitatea teologiei romanesti
de a constitui legaturi intre Orient si Occident a facut progrese importante in sec. al XX-lea
(operele lui Nicolae Iorga, Constantin Radulescu-Motru, Dan Zamfirescu, Pr. prof. Dumitru
Staniloae, Nichifor Crainic, mitropolitul Nicolae Corneanu, pr. Prof. Dr. Ion Bria, Dr. Nifon
Mihiita, pr. prof. Dr. Ilie Moldovan). in cazul disciplinelor teologice, dupa 1989, au aparut
studii, manuale si lucrari In care se regdsesc aspecte ale temei. Literatura provenita din
punctele de atractie teologice principale (rusesc si grecesc) a canalizat atat cunoasterea
,»Ortodoxiilor” respective, dar si propria imagine a teologiei academice. Ortodoxia
romaneascd a fost definitd prin raportare la viziunile greceasca si ruseasca despre Ortodoxie.
Cu toate acestea, o pleiada de teologi romani de exceptie au contribuit la decantarea si
definirea unei teologii romanesti specifice. Problema relatiilor culturii roméanesti cu
Occidentul a fost abordata in numeroase lucrari, tiparite in volume, reviste sau foiletoane, dar
nu s-au alcatuit incd sinteze de anvergurad privind exhaustiv istoria acestor relatii. Pana la
tiparirea unor tomuri academice care cerceteaza diacronic si tipologic, relatiile culturii roméne
cu Occidentul, e necesar sa disociem din multitudinea acestor relatii ipostaza cultural-
teologica, urmarita in lucrarea noastra.

Limbajul teologic de specialitate are o pondere mai redusd in compozitia si
scriitura cercetarii noastre, motivatda, pe de o parte, de necesitatea citarii cat mai fidele a
izvoarelor studiate, iar pe de alta, de obligatia extinderii limbajului misiologiei in domenii de

studiu relevante. Stabilirea unei convergente intre continuturile selectate a ramas principala
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piatra de incercare a lucrarii. Dificultatile unei astfel de abordari complexe apar in privinta
organizdrii fluente a materialului, in ,.,traducerea” in limbaj teologic a informatiilor profane si
in posibilitatea omiterii unor materiale istorice si culturale relevante.

Tn primul capitol al lucrarii noastre am incercat si argumentam si si documentim
stiintific ideea Ortodoxiei romanesti punte intre Orient si Occident si modul cum studiul
istoriei bisericesti poate valorifica interactiunea culturala (nu doar prozelitist-polemica) dintre
crestinismul oriental si cel apusean, in modul cum aceasta s-a sintetizat si cristalizat In modul
romanesc de asimilare eclesiala. Cercetarea teologica are sarcina de a trasa liniile de forta ale
misiologiei ortodoxe romanesti. Contributiile la cercetarea istoriei misiunii ortodoxe
romanesti sunt indiscutabile, dar experienta misionard inter-ortodoxd din Evul Mediu si
contributiile Ortodoxiei romanesti in cadrul Miscarii Ecumenice necesitd o permanentd
adaptare la necesitatile misionare din prezent.

Prima fateta a abordarii noastre a avut in vedere dezvoltarea istorica ce a urmat
increstindrii romanilor, care s-a desfasurat ca un proces unic, etnogeneza si eclesiogeneza
fiind fatete ale aceluiasi fenomen. Prin limba sa, poporul roman este inrudit cu popoarele
Occidentului, iar prin credinta ortodoxa el apartine Rasaritului, constituind astfel o
permanenta provocare pentru unirea Rasaritului cu Apusul.

Cele douda mari teorii ale etnogenezei (prima: despre originea daco-romana si
autohtonia romanilor in spatiul geografic carpato-danubiano-pontic si a doua: despre formarea
poporului roman la sud de Dundre, de unde a migrat spre nord) nu pot infirma realitatea
,miracolului” romanesc: ,,insuld de romanitate” inconjuratd de popoare de alte origini. De
asemenea, elementul bizantin face parte din mostenirea culturala, religioasd si politica a
poporului roman.

Pentru poporul roman, Occidentul si Rasaritul sunt doud realitati interioare,
constitutive ab initio. ,,Noi nu mergem spre Europa, noi suntem Europa”, sintetiza Dan
Zamfirescu. Dezvoltarea istorica proprie a vietii crestine din Roméania a avut loc odatd cu
procesul de formare al poporului roman, fixand in traditia bisericeascd etosul romanesc, inca
din sec. al XV-lea. Sinteza ortodoxa romaneasca este rezultatul complex al inculturatiei din
cele trei mari provincii romanesti, in care se regasesc valorile crestinatatii universale: Tara
Romaneascd (cu influentele teologice grecesti, promovate in scolile de teologie din
Bucuresti), Moldova (cu influenta teologiei rusesti, spiritualitatea filocalica, tradifia monahala
si capacitatea cristalizarilor dogmatice In Sinodul de la Iasi - 1642) si Transilvania (cu
literatura apologetica anti-catolica si anti-reformata, promovarea laicilor si culturii romanesti

prin Bisericd).



Poporul roman, prin agezarea sa geografica si limba sa latina, a fost si este un
popor european. Exegetii culturii romane au remarcat interferente umaniste si renascentiste
inca din sec. al XV-lea si al XVI-lea, chiar dacd dominanta era conceptia medievalda despre
lume si viata. Daca in aceste secole, influentele occidentale au fost sporadice si intermitente,
de micd anvergurd, incepand din sec. al XVIII-lea se inregistreaza 1n cultura romana o
puternica influentd iluministad pe filiera catolicd din Ardeal si greceascd din Moldova si
Muntenia. Tn sec. al XIX-lea, in toate provinciile romanesti, peste adstratul cultural iluminist
s-a adaugat influenta romantica, receptatd din sursele greceasca, franfuzeasca, italieneasca si
germand. In sec. al XX-lea, creatiile romaénesti originale patrund in circulatia culturald
europeand prin reprezentanti de elitd. Brancusi, Eliade, Cioran, Enescu, Horia Vintila s.a. se
bucurd de o stralucitd apreciere europeand si mondiala. Cu toate acestea, cultura romana a
ramas departe de a fi cunoscuta si valorificata.

A doua abordare a argumentarii noastre a incercat sa ofere o imagine de ansamblu
a perspectivelor teologica si misionara din metafora ,,punte intre Orient si Occident”, atribuita
Ortodoxiei romanesti. Mantuirea unui intreg neam depinde de intelegerea si pastrarea unui
duh comunitar viu, echilibrat si tolerant. Civilizatia roméaneasca este o ,,simfonie intre Cultus
si Cultura”, in care s-au sintetizat organic trei elemente: geografia, poporul si credinta
crestina. Ortodoxia romaneascd este un spatiu spiritual ecumenic, deoarece si-a afirmat
hotararea de a ramane in Miscarea Ecumenica, alaturi de alte Biserici istorice (Lutherana si
Reformatad), cu care a cultivat de-a lungul istoriei relatii misionare, culturale si sociale, desi in
sanul Ortodoxiei romanesti exista si voci critice.

Specificul Ortodoxiei romanesti include o raportare de sinteza intre local si
universal, culturd si credintd, societate civilda si misiunea Bisericii. Axiologia crestinad
romaneasca presupune aprecierea valorii paradigmatice egale dintre Ortodoxia romaneasca i
celelalte Biserici ortodoxe nationale. Universalitatea Ortodoxiei romanesti trebuie cautata la
izvoarele ei, la nivelul spiritualitatii populare. Familiaritatea cu Dumnezeu, cu care romanul
are o relatie de iubire profund personala, il predispune la deschidere maxima fatd de oameni si
lume. Orice cultura locald este paradigmatica, caci (a)inculturatia credintei si a liturghiei intr-
o cultura si civilizatie locald inseamna o prelucrare creatoare a Sfintei Traditii (Atena, 1936).
Incepand cu perioada istorici moderni, Biserica Ortodoxi a fost fortatd s se delimiteze de
politic si de social, atribute pe care statul (de conceptie Occidentald) a Incercat permanent sa
le acapareze. Raspunsul formulat de pr. prof Ion Bria tendintele exclusiviste etatiste se

cuprinde 1n sintagma ,,Liturghia dupa liturghie”.



Misiunea Bisericii are importantd nu doar pentru mantuirea personald, ci pentru a
unui intreg neam. inci de la creatie, grupurile umane au fost organizate de Dumnezeu
,fiecare dupa limba sa, dupa neamul sau si dupa natia sa” (Fac.10, 5). Prezenta popoarelor in
Impartia cerurilor va fi una distinctd, personald si comunitard. Iesirea la propoviduire a
Bisericii (misiunea) presupune si vindecarea ei interioard, la fel cum existd un raport intre
itinerarul credintei personale si comunitatea sacramentala a Bisericii. Conceptia dezvoltata de
pr. prof Ilie Moldovan cu privire la etnic devine importantd pentru cercetarea noastra deoarece
incearcd sa surprindd acele ,noduri divine, punti de legaturd ontologice”. Identificarea
specificului Ortodoxiei romanesti ca ,,punte” intre Orient si Occident Tnseamna descoperirea
acelei ratiuni si ,,forme” unice, care defineste etnicul si in cadrele cdruia se mantuieste.
Mantuirea poporului roman depinde direct de asumarea si indeplinirea misiunii sale crestine
n istorie.

Tn capitolul al doilea, care alcituieste partea cea mai ampla a lucrarii, am urmarit
evolutia istoricd a misiunii (interne si externe) a Ortodoxiei romanesti intre sec. al XV-lea si
al XVlll-lea, pentru a dovedi (argumentat stiintific) ca este o punte de legatura intre
spiritualitatea rasariteana si apuseana a continentului nostru.

Tn prima parte a secolului al XIV-lea s-a desfasurat procesul de cristalizare statala
in Tara Romaneasca si Moldova. Cnezate si voievodate existente au fost unificate sub un
singur conducitor. In paralel, s-a petrecut si procesul de centralizare bisericeasca, astfel incat,
dintre mai multi ierarhi, unul a fost ales mitropolit, ca reprezentant pe langa domnitor.
Principiul urmat a fost ca ,,organizarea bisericeasca sa se adapteze celei politice”. Stabilitatea
politicd a Tarilor Romane a favorizat aparifia si dezvoltarea unei Renasteri culturale, animata
de un Umanism laic si crestin, avandu-si izvoarele atat in valorile civilizatiei elene si latine,
cat si in valorile biblice si crestine. In prezent exista tendinta ca valorile sacre si profane si
fuzioneze intr-o culturad de sinteza, careia cultura romana ii ofera credinta crestina de factura
europeand, complexa existential, sintetica si enciclopedica. Neagoe Basarab, Nicolae Milescu,
Petru Movila si Dimitrie Cantemir sunt modele seculare ale Ortodoxiei romanesti, care au
rezolvat duhovniceste probleme politice si militare aparute in vremea lor. Solutiile oferite de
acestia in timpul crizelor complexe dintre Orient si Occident poartd pecetea unui dialog
responsabil, a solidaritatii crestine si a jertfei contra Islamului violent. Prin cercetarea noastra
am incercat sa contribuim, Tn ultima instan{a, la sporirea cunoasterii, la difuzarea valorilor
Ortodoxiei in spatiul laic european si la reafirmarea contributiei teologice-misionare a

crestinismului roméanesc.



Romanii s-au format ca popor si civilizatie distincta sub influenta culturala si
religioasd a Bizantului. Politica bizantina era una de tolerantd culturald, lingvistica, etnica,
rasiald sub umbrela credintei ortodoxe. Perioada secolelor XV-XVIII, cand civilizatia
bizantina este marcata de amenintarile turca si latina, se creeaza un nou nucleu, alcatuit in
jurul fortei de sinteza si iradiere pe care il constituiau Tarile Romane. Acestea 1si pastreaza o
larga autonomie ce le permite sd aiba o neintrerupta viata statala si bisericeasca,astfel Incat
,,S€ va structura o noua ordine ortodoxa in Sud-Est” (Dan Zamfirescu).

O parte importantd a misiunii interne a Ortodoxiei romanesti a fost ajutorul
material si spiritual acordat altor popoare ortodoxe, contribuind la supravietuirea Ortodoxiei
sub dominatia otomana. Misiunea interortodoxa initiata si sustinuta de Ortodoxia romaneasca
n Evul Mediu a avut un rol pozitiv in istorie.

Eruditi si profesori greci au deschis Academii grecesti in Iasi si Bucuresti, iar zeci
de scoli din Grecia (Constantinopol, Trapezunt, Athos, Smirna etc.) au fost subventionate de
domnitorii romani. incepand din sec. al XIV-lea contributia Ortodoxiei romanesti din Tara
Romaneascd si Moldova in sustinerea celor doudzeci de manastiri de la Muntele Athos a
crescut constant (donatii in bani, proprietati, ctitorii, carti, obiecte de cult si ,,inchinari” de
manastiri romanesti). Ajutorul material acordat Athosului reprezenta si confirmarea legaturii
spirituale cu Ortodoxia bizantina, a carei mostenitoare s-a considerat toatd genealogia politica
a domnitorilor valahi si moldoveni. Ajutorul romanesc s-a indreptat si catre asezamintele
bisericesti din Serbia, Bulgaria si Ucraina.

Un mijloc misionar intern de maxima importantd a fost inzestrarea bisericilor cu
moaste de sfinti. Inca din sec. al XV-lea, odati cu ridicarea primelor biserici domnesti, boierii
si voievozii au Inceput sa daruiasca acestora moaste de sfinti, care erau cel mai adesea
cumpdrate din teritoriile crestine amenintate de turci sau aflate deja sub ocupatia lor.

Cercetarea istorica a epocii domnitorului Stefan cel Mare confirma existenta unui
fragment de ,,istorie eroica”. Misiunea externa a Bisericii Ortodoxe din Moldova secolului al
XV-lea consta in crearea de legaturi diplomatice cu tarile apusene, capabile sa ajute
»cruciada” antiotomand a domnitorului roméan si din apelul la teme teologice comune
(universalitatea credintei crestine, pronia divind, eshatologia). Stefan cel Mare a fost ,,un darz
si neinfricat aparator al intregii Ortodoxii” rasdritene (Pr. Prof. Liviu Stan). Prin donatiile
facute, prin aliantele de familie, prin activitatea diplomatica intensa (reflectata in
corespondenta oficiald) si prin ambitia politicd a desfasurat o intensa activitate misionara in
numele Ortodoxiei romanesti, impotriva celor doud mari amenintari ale vremii: ofensiva

otomana cu pericolul islamizarii si asalturile constante ale propagandei Romano-Catolice
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asupra Bisericii Rasaritene. Dupa victoria de la Podul Inalt (1475) Stefan era constient de
rolul sdu misionar ortodox, scriind principilor occidentali: ,,Tara noastrd ... este poarta
crestinatatii”.

Pe plan intern, Stefan cel Mare, a fost principalul sustindtor al Ortodoxiei,
identificandu-si misiunea de Domn, cu destinul sau de crestin. Stefan cel Mare ,,a inteles sa
faca din Biserica o parghie spre Intarirea tarii sale si cel mai puternic ajutor” (Pr. Prof. Liviu
Stan). Domnitorul a inzestrat Biserica moldoveneasca cu noi asezaminte, restaurand pe cele
vechi si acordandu-i drepturi si inlesniri economice. Aceeasi grija a acordat-0 Bisericilor din
Ardeal si Tara Romaneasca de pe posesiunile sale, dar si manastirilor athonite. Inzestrarea
materiald a Bisericii a influenfat misiunea ei internd, in toate aspectele, credinciosii fiind
educati si indrumati in centrele monahale de iradiere culturala.

Domnitorii romani ai Evului Mediu au inclinat in mod firesc spre o ,,diplomatie
cucernicd”, un concept specific Ortodoxiei romanesti, care include paradoxal toleranta umana
si intransigenta in probleme de credinta. Misiunile diplomatice ale clericilor romani aveau loc
pe fondul relatiilor bisericesti existente, pe baza credintei ortodoxe comune si implicau
intotdeauna elemente misionare interne (schimburi de carti, odoare, moaste de sfinti,
relmprospatarea legaturilor cu monahii romani din spatiul slav si invers).

Ortodoxia romaneasca a avut In persoana si opera voievodului Neagoe Basarab
principalul exponent misionar in exteriorul tarii i in interiorul ei, cu influentd in randurile
boierimii. Personalitatea culturala si religioasd a domnitorului roman nu este cu nimic mai
prejos de omologii sdi din Occident si din Orient, dovedindu-se egalul lor valoric tocmai prin
afirmarea identitatii sale ortodoxe. Din sec. al XVI-lea, Tarile Romane raman singurul bastion
militar si spiritual 1n calea invaziei musulmane, Tnvatand sa se adapteze la noua politica a
Imperiului Otoman, elaborand o noud strategie, a supravietuirii prin credintd, diplomatie si
cultura. Istoricii 1-au retinut ca pe un ziditor in slujba Bisericii i un protector al locagurilor de
cult din Ortodoxia romaneasca si orientald. Voievodul calatorise la Constantinopol si in
Ardeal, avand simpatii catolice, motiv pentru care a trimis o solie la papa Leon al X-lea. Din
aparatul diplomatic al lui Neagoe Basarab faceau parte doi straini.

Din paginile operei principale a domnitorului roman, Invdtaturile lui Neagoe
Basarab catre fiul sau Theodosie, se face auzit un laic, nu un monah isihast. Domnitorul se
dovedeste a fi un crestin informat, nu un practicant al ,,rugdciunii inimii”. Printre Parintii
Bisericii preferati si studiati de Neagoe Basarab se numara: Sfintii loan Gurd de Aur, Efrem

Sirul si Ioan Scérarul. Lupta de idei era doar un plan secundar al luptei armate. Cele doua
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extreme intre care se desfagoard intreaga viatd a lumii medievale sunt ,hieratismul si
dinamismul”, adica intre idealul ascetic si idealul cavaleresc.

Din Invatdituri rizbate simpatia domnitorului pentru Biserica Romano-Catolica.
Din text nu razbate nicio unda de polemica confesionald. Neagoe solicita avizul unei autoritati
dogmatice, al clericului grec Manuil din Corint, pentru lamurirea deosebirilor dintre ortodocsi
si catolici, ,,in momentul in care se pregitea sa propuna papei Leon al X-lea unirea
bisericilor” (Dan Zamfirescu).

Domnitorul Tarii Roménesti, Petru Cercel (1583-1585), a fost un promotor al
Renasterii in mediul bizantin romanesc, cu pronuntat caracter poetico-religios si
stiingific-enciclopedic. Scurta sa domnie s-a incheiat aseméanator celei a lui Despot Voda si a
anuntat, peste timp, soarta tragicd a lui Constantin Brancoveanu. Petru Cercel a permis
calugarului iezuit Antonio Posevinus sd evalueze posibilitatea unei misiuni catolice
prozelitiste in Tara Romaneasca.

Corespondenta externd a domnitorului Mihai Viteazul (1593-1601) reprezintd un
izvor documentar important pentru argumentarea rolului Ortodoxiei roméanesti ca liant intre
crestindtatea apuseand si rasariteand in sec. al XVII-lea. Luptele duse pentru unirea Tarilor
Romane sau antiotomane erau partea vizibila a luptei duhovnicesti pentru apararea credintei.

Tncepand cu secolul al XVII-lea se va incheia ,,epoca voievozilor rizboinici” si va
debuta perioada diplomaticd, a negocierilor politice, matrimoniale si personale cu liderii
politici ai vremii. Confinutul a patru scrisori expediate de papa Inocentiu al X-lea catre
domnitorii Vasile Lupu al Moldovei si Matei Basarab al Tarii Romanesti atesta, pe langa
colaborarea politica externd dintre cele doua Tari Romane si Statul Papal, raporturi religioase
interne pozitive. Misiunea externa a Ortodoxiei romanesti din sec. al XVII-lea cunoaste un
progres prin cei doi domnitori, ,heralzi ai ecumenismului” care anticipeaza ,,integrarea
noastrd europeand” (Traian Diaconescu). Din corespondenta papei cu domnitorul Vasile Lupu
deducem ca raporturile dintre conducerea politica si comunitatea bisericeasca (ortodoxad sau
de alta traditie) se desfasurau intr-un context de tolerantd religioasa. Domnitorul proteja si
sustinea comunitate romano-catolici din tara sa. In Tara RomAneascd, imbunititirea si
intensificarea relatiilor cu Romano-catolica sunt rezultate ale cultivarii unei misiuni bisericesti
externe intense.

Matei Basarab si-a creat un adevarat aparat diplomatic alcatuit din oameni instruiti
(majoritatea clerici), a caror misiune politicd externd se suprapunea cu obiectivele misionare
al Ortodoxiei romanesti. Ca parte a luptei pentru eliberarea popoarelor ortodoxe din Balcani,

Matei Basarab va profita de slabirea Imperiului Otoman, implicat pe frontul razboiului cu
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Persia, ca sa duca tratative cu puterile crestine: Imperiul German, Regatul Polon, Republica
Venetia si cu Imperiul Rus, sperand sa incheie aliante care sa-i asigure sprijinul. Biserica
Ortodoxa din Tara Roméaneascd va participa activ la demersurile diplomatice ale
domnitorului, prin corespondenta, traducatori clerici, donatii simbolice de moaste de sfinti si
eforturi livresti, de cercetare a surselor teologice ortodoxe. Ravna domnitorului pentru
Ortodoxie se reflectd si In eforturile de redescoperire a izvoarelor scrise ale credintei
ortodoxe. La indemnul si sub indrumarea mitropolitului Stefan se va organiza 0 misiune
pentru cautarea si copierea manuscriselor patristice, liturgice si dogmatice vechi pana in Tara
Sfanta.

Un exponent laic al Ortodoxiei romanesti din sec. al XVIl-lea a fost spatarul
Nicoale Milescu, carturar si diplomat roman in Europa si Asia. In Jurnalul de caldtorie in
China, pe langa observatiile geografice si etnologice consemnate de Milescu Spatarul se afla
si informatii despre credintele si manifestarile religioase ale populatiilor asiatice intlnite, cu
care calatorul roman a intrat in contact si, fard indoiald, ca a schimbat idei religioase. La
intoarcere, spatarul s-a retras la Moscova, unde se va afla de aceeasi parte a baricadei cu
Dimitrie Cantemir, care trei decenii mai tarziu, va sustine Ortodoxia traditionala, autentica, a
Sfintilor Parinti in conflictul pentru reabilitarea tareviciului Alexei Mihailovici, oponentul
miscarii de reformare a Bisericii ruse. Un alt punct comun cu domnitorul carturar Dimitrie
Cantemir a fost frecventarea acelorasi cursuri de teologie ortodoxa ale Academiei patriarhale
din Istambul. Acesti deschizdtori de drumuri ai activitatii misionare ortodoxe au impartasit
problematica si dilemele comune spatiului est-european, prin pozitionarea la rascrucea dintre
lumea musulmana si crestind. O asemenea situare, la raspantia dintre culturi, nu produce doar
tensiuni, ci genereaza o deschidere sinteticd spre lume. Milescu Spatarul este si autorul unei
,»Scrieri despre credinta grecilor”, inclusa in anul 1669 in compilatia de teologie dogmatica a
profesorilor francezi de la Port-Royal, intitulata La Perpétuité de la foi.

Pe parcursul sec. al XVIll-lea, Dimitrie Cantemir a facut cunoscuta Ortodoxia in
spatiul religios si cultural occidental si rdimane in istoria romaneasca ca model de emancipare
prin educatie si spirit critic. Dimitrie Cantemir si fiul sdu, Antioh, au excelat in edificarea
legaturilor dintre Orient i Occident printr-un demers intelectual de cunoastere reciproca a
societatilor, culturilor si religiilor. Destinul lor constituie un traseu familial, geografic si
cultural care va include intreaga Europa.

Operele eruditului domnitor roman vor rdmane mijlocul cel mai important prin
care va face cunoscuti in Europa Ortodoxia romaneascd. In 1714, Dimitrie Cantemir este

primit ca membru al Academiei din Berlin, al carei presedinte era filozoful Gottfried Wilhelm
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von Leibniz. A fost perceput ca orientalist atat de Berlin - pentru care va scrie Sistemul sau
intocmirea religiei muhammedane, Istoria cresterii si descresterii Imperiului Otoman,
Descrierea Moldovei etc. - cat si de tarul Petru cel Mare, la curtea caruia se va refugia dupa
1711 si al carui sfetnic pe probleme orientale va deveni. Dimitrie Cantemir a primit o educatie
eminamente ortodoxa, in spirit critic. Se stie ca de-a lungul intregii vieti a pastrat si studiat un
exemplar al Bibliei integrale, din 1688, mostenitd de la tatdl sau, Constantin Cantemir.
Profesorul sau, leremia Cacavela este autorul unor scrieri dogmatice despre diferentele dintre
Biserica Romano-Catolica si Biserica Ortodoxa (1667) si participant la dezbateri polemice cu

In Descrierea Moldovei (1717), Cantemir reuseste si facd un portret fizic si
spiritual al tarii si locuitorilor ei cu gandul emanciparii, cu dorinta ilumindrii prin culturd si a
indreptarii prin educatie a supusilor sai. in Descrierea Moldovei sunt formulate obiectivele
misiunii externe si interne ale Ortodoxiei romanesti din Moldova. Principala directie a
misiunii ortodoxe interne ramanea combaterea superstitiilor si a credintelor populare
alimentate din fondul pagan, dacic. Autorul credea cd nu doar fondul de credinte magice
precrestine constituie un factor retrograd, ci si apartenenta la crestinismul rasaritean. Misiunea
externd a Ortodoxiei romanesti era indreptatd catre refacerea unitatii Bisericii primului
mileniu, prin revenirea catolicilor la Biserica Ortodoxa. Eforturile Ortodoxiei romanesti in
directia refacerii unitatii ar consta intr-o asteptare activa a revenirii acasa a Bisericii romano-
catolice, a ,,fratelui ratacit” (Lc. 15, 11-35).

Monografia despre religia musulmana, Sistemul sau Tintocmirea religiei
muhammedane, a fost scrisa intre 1718-1721. Din perspectiva misiunii externe a Ortodoxiei
romanesti, se constatd un regres gnoseologic, prin prezentarea tendentioasa a religiei
musulmane si un esec in relatiile interreligioase, dominate de razboi.

Personalitatea tanarului Dimitrie va descoperi in Ortodoxie izvorul credintei
autentice, ,,in erudifia protestantd un aliat impotriva islamului, dar i impotriva atotputernicei
propagande catolice” (Stefan Lemny). Activitatea sa in slujba Ortodoxiei romanesti a fost
implicita, in datoriile politice sau stiintifice si explicita, prin lucrari sau intalniri, copntinuand
pana in ultimele clipe ale vietii. In 1693, primeste la Curtea domneasci trei patriarhi
ortodocsi, eveniment care ,,nu se pomeneste sd se mai fi intdmplat vreodatd in Moldova.
Respectand principiile credintei, Dimitrie Cantemir va lua apararea Traditiei ortodoxe in
conflictul dintre reformatorii Bisericii ruse si curentul conservator. Opiniile sale, adaptate la
modernitatea sec. al XVIll-lea, constituie un aport teoretic important al Ortodoxiei romanesti

la innoirea din Biserica rusd. Ideile misionare, teologice, morale, pedagogice si propuse de
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domnitorul roman sunt evoluate pentru acel timp, dar ancorate in spiritul Traditiei ortodoxe
autentice.

Antioh Cantemir, fiul domnitorului Dimitrie Cantemir, va avea parte de o educatie
religioasd complexa, fiind educat inifial in familie de dascali ortodocsi si de un profesor
protestant. Prin cariera sa diplomatica stralucitd, Antioh Cantemir reprezinta, din perspectiva
Ortodoxiei romanesti, un reper al staruintei in credintd cu deschidere europeana, un ortodox
intr-un periplu cultural, religios si politic international eterogen. Ca ambasador la Londra si
Paris, Antioh Cantemir nu va ezita sa apere Ortodoxia, acuzatd de intelectuali occidentali ca
este un obstacol in calea modernizarii. Dupa 1739, in comunicarea dintre Scaunul Papal
(,,prima Roma”) si lumea ortodoxad (careia Moscova, ,,a treia Roma” pretindea cad i este
reprezentantd) Antioh Cantemir era considerat alegerea diplomatica fireasca.

In dezvoltarea statului medieval romanesc, conducerea bicefald (domnitor si
mitropolit) este o Tmpletire a profanului cu sacrul, simbioza binecuvantata de Dumnezeu.
Sfintenia era ceruta atat in Biserica, cat si in politica. Distinctia intre cele doua spiritualitati,
apuseana si rasariteand, va fi ilustratd in episodul muceniciei domnitorului roman Constantin
Brancoveanu, documentata in scrierile latine ale vremii (Nicolae lorga). Secolul al XVIlI-lea
va avea In persoana domnitorului Constantin Brancoveanu un conducator abil, capabil sa
pastreze un climat de liniste si prosperitate prin diplomatie, prin cultivarea relatiilor culturale,
religioase si economice atat cu puterile rasaritene, cat si cu cele apusene. Unicitatea cazului
sau rezida in prioritatea valorilor religioase eterne, ale credintei ortodoxe marturisite prin
martiriu.

Familia Brancovenilor va fi executatd sub ochii ambasadorilor crestini ai marilor
puteri ale Apusului. Tn schimb, domnitorul roman s-a considerat permanent un aparitor al
credintei ortodoxe si aliat al oricarui principe crestin in cruciada antiotomand. Istoricul
constatd cd Ortodoxia voievodului reper si criteriu. Pe de o parte, el este ,,delegatul lui
Dumnezeu intre romani” si, pe de altd parte ,,are datoria sa protejeze cu autoritatea sa
seculard hotdrarile ecleziastice”, numindu-1 in functie pe conducatorii Bisericii. El a trimis
donatii si ajutoare materiale crestinilor din afara hotarelor Tarii Romanesti: la Locurile Sfinte,
la Muntele Athos, in Moldova si Transilvania. Prin martiriul sau, Constantin Brancoveanu si-a

29 A
1

facut propria persoand un model si o ,,punte” intre crestindtatea orientala si cea occidentala.
Un fir rosu al misiunii Ortodoxiei romanesti raimane succesiunea martirilor ei.

In Transilvania, Ortodoxia romaneasca s-a dezvoltat intr-un context distinct din
punct de vedere politic in comparatie cu Tara Romaneascd si Moldova. Organizarea

bisericeascad a influentat misiunea internd a Bisericii, deoarece sediul mitropolitului sau
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arhiepiscopului transilvan nu era unul stabil, manastirile erau mai putin numeroase si modest
inzestrate, iar activitatea culturald era conditionatd de statutul inferior al natiunii romane.
Biserica ortodoxa romaneasca din Transilvania nu era o religie de stat, oficiala, ci dimpotriva,
o religie ,,tolerata”, spre deosebire de celelalte confesiuni care aveau statutul de ,,recepte”.

Activitatea misionara a Ortodoxiei romanesti din Transilvania secolelor XV-XVIII
ar putea fi caracterizata drept contra-misiune. Incercarile de atragere la romano-catolicism sau
calvinism au monopolizat activitatea misionara internd a Bisericii ortodoxe spre conservarea
identitatii religioase si nationale, spre marturisire si antiprozelitism. Eforturile romanilor
transilvaneni au fost permanent sustinute de fratii ortodocsi din spatiul extracarpatic.
Legaturile dintre ei si Bisericile ortodoxe din Moldova si Tara Romaneasca n-au Tncetat
niciodata.

Activitatile misionare, cu caracter cultural, nu au lipsit din Transilvania, desi
dezvoltarea lor nu s-a desfasurat organizat si neintrerupt ca in Moldova si Tara Romaneasca.
Din sec. XV-XVI s-au pastrat primele Psaltiri in manuscris, cunoscute in limba romana
(Psaltirea voroneteand, Psaltirea scheiand, Psaltirea Hurmuzaki), dovada ca activitatea
misionara interna avea o istorie anterioara acestor manuscrise. Elaborarea de texte bisericesti
necesare cultului si teologiei in limba romana nu s-a datorat influentelor confesionale straine,
ci unei necesitati din interiorul Bisericii si societatii romanesti medievale.

Constiinta unei comunitati intemeiate pe Ortodoxie §i manifestatd in sec. al
XVIlll-lea prin apararea civilizatiei create de acesta isi avea centrul, temelia §i punctul de
iradiere in Tarile Romane. Acestea vor juca un rol de pastratori ai unitatii crestine in lumea
supusd politiceste Islamului. Devenit ,,etnarh™ al tuturor popoarelor ortodoxe din Rasaritul
ocupat de turci, patriarhul ecumenic isi exercita, adeseori prin constrangere, ih numele
sultanului, puterea religioasd si politicd in Balcani. De asemenea, centralizarea includea si
impunerea limbii grecesti ca singurd limba liturgica. Romanii, in schimb, si-au folosit fondul
lor autohton, pe care l-au exprimat in forme bizantine, creandu-si o civilizatie proprie,
sintetica $1 non-bizantind. Ortodoxia romaneascd are asadar un continut propriu, original,
turnat in forma bizantina.

Misiunea Ortodoxiei romanesti a fost influentatd de descoperirea tiparului
(Johannes Gutenberg, 1450), aparand urmari asupra activitatii de multiplicare a cartilor
bisericesti de la noi. Primele tiparituri vor fi in limba slavona (ieromonahul Macarie, 1508-
1512: ,,Liturghierul”, ,,Octoihul” si ,,Tetraevanghelul”), dar vor urma la scurt timp cele in

limba romana: ,,Catehismul” lui Filip Moldoveanul (Sibiu, 1544), in chirilica romana, apoi
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,,Evangheliarul” slavo-roman (Sibiu, 1551-1553). La acestea se adauga activitatea tipografica
a Diaconului Coresi (incepand cu 1559 la Brasov).

Activitatea misionara internd a Ortodoxiei romanesti din a doua jumatate a sec. al
XVll-lea se leaga de pastoratia mitropolitului Dosoftei (1671-1674 si 1675-1686), primul
mare versificator roman (Psaltirea in versuri, Uniev, 1673). El are meritul de a Tntemeia
poezia cultd romaneasca pe bazele limbii populare romanesti si ca a scos la lumina mijloacele
de expresie literard ale epocii sale, folosindu-le in activitatea sa de pastor al Bisericii
Moldovei.

Ortodoxia romaneasca va intra in panteonul intelectual, literar si artistic romanesc
prin mitropolitul Dosoftei, care ramane ,,parintele poeziei romanesti” (George Calinescu).
Ecouri ale Psalmilor, ca gen literar profan, se vor regasi la Mihai Eminescu si la Tudor
Arghezi. ,,Psaltirea Scheiana” a fost folosita in versificarea realizata de mitropolitul Dosoftei,
dar raporturile teologice si lingvistice dintre Psaltirea in versuri si Psaltirea Scheiand
dovedesc faptul ca interferentele occidentale in crestinismul oriental au fost, in cazul
Ortodoxiei romanesti, superficiale si conjuncturale. Punctul comun al celor doua traduceri
este necesitatea misionara internd de accedere la cuvantul Sfintei Scripturi In limba Inteleasa
de toti romanii, dar valorificata poetic.

Mitropolitul Antim Ivireanul (1708-1716) a desfasurat o prodogioasd activitate
misionard, cultural-bisericeascd. Spirit misionar prin excelentd, mitropolitul Antim a aparat
din radsputeri turma ce i-a fost Incredintatd, concentrandu-si eforturile in directia intaririi
autoritatii Bisericii ortodoxe. Personalitate complexa, Antim si-a dedicat multitudinea de
talente raspandirii cuvantului Evangheliei si valorilor Ortodoxiei, prin intermediul tiparului.
Carturar poliglot, Antim a coordonat tipdrirea a peste 60 de carti (in romana, greaca, slava,
arabd si georgiand) n tipografiile din Bucuresti, Snagov, Rimnic si Targoviste, unele dintre
tipdriturile sale fiind premiere editoriale pentru alte Biserici Ortodoxe: bulgara, georgiana si
araba.

Relatiile bisericesti oficiale ale mitropolitului Antim cu centrele crestine orientale
din lerusalim si Muntele Athos si cu Rusia ortodoxa au fost marcate de momente dramatice.
Rolul de punte intre Orient si Occident a cunoscut si un flux misionar inspre Tarile Romane.
Aici au aflat scapare din situatii istorice primejdioase personalitati precum Dositei al
lerusalimului, Hrisant Nottara, Gherasim Palada, patriarhul Alexandriei, Atanasie al 1V-lea
Dabbas al Antiohiei, loan Cariofil, loan Comnen etc.. Tn anul 1711 mitropolitul Antim va face
o alegere politica dificild, indemnandu-I pe voievodul Constantin Brancoveanu sa se alieze cu

tarul Petru cel Mare, impotriva turcilor. Intre Orientul otoman si Occidentul dominat de
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austrieci, el credea ca rusii ar fi fost compromisul de aliantd cel mai bun. Credinta ortodoxa
comund constituia principalul argument pentru formarea sentimentului national. Indrazneala
mitropolitului Antim, sprijinit de domnitorul Constantin Brancoveanu, anuleaza incercarile
misionare calvine §i propaganda catolica impotriva Ortodoxiei romanesti, iar Patriarhia
Ierusalimului ajunge sa-si modifice pozitiv atitudinea cu privire la raporturile de subordonare
(,,inchinarile”) fatd de manastirile romanesti.

Incepand cu intemeierea statelor feudale romanesti se poate vorbi despre influenta
isihasta asupra monahismului misionar romanesc. De-a lungul istoriei spiritualitatii ortodoxe
la romani se regiseste constant prezenta practicii isihaste. In sec. al XIV-lea, in jurul lui
Grigore Sinaitul se aflau si ucenici romani, ceea ce demonstreaza ca isihasmul a venit la noi
prin Sfantul Munte Athos, in special de la Manastirea Cutlumus. Din perspectivd misionara,
isthasmul, aceastd ,,scoala a desavarsirii”, a reprezentat un factor de intarire a credintei
crestinilor ortodocsi, un element de progres al gandirii si scrisului In limba romana, precum si
un element de legatura cu spiritualitatea crestind occidentald, mai ales in sec. al XX-lea.
Tncepand cu sec. al XV-lea au inceput si circule in toate provinciile romanesti ,,sbornicele”,
care cuprindeau extrase masive din operele unor reprezentanti de seama ai isihasmului. Tn sec.
al XVIll-lea monahismul roménesc s-a imbogatit cu experienta traditiei athonite, aduse in
Tarile Romane de Paisie Velicicovski si Calinic de la Cernica, curentul care s-a pastrat si
dupa moartea lor.

Din perspectiva misiunii interne, monahismul propune un model, fara sa impuna o
reguld. O nota de originalitate, o dimensiune specificd isihasmului Ortodoxiei roméanesti este
,0 limpede marca omeneasca”, cu accent pe cumpatare si masura. Isihastii romani ,,au retinut
practica din viata de toate zilele care urma legile bunului simt si ale puterilor omenesti”
(mitropolitul Antonie Plamadeald), adica aspectele practice. Spiritualitatea monastica specific
romaneascd nu exclude accentele isihaste, dar nu se departeaza de spiritul local, echilibrat si
practic, al credintei ortodoxe. Traditia monastica a Ortodoxiei romanesti s-a dezvoltat Tn timp
prin contributia marilor duhovnici, care au educat si indrumat poporul, prin Spovedanie si
Impartasanie. Continuarea momentului paisian s-a realizat mai tarziu prin doi transilvaneni:
staretul Gheorghe de la Cernica (sec. al XVIII-lea) si staretul Ioanichie de la Sihastria (sec. al
XX-lea).

Misiunea Ortodoxiei romanesti s-a desfasurat si prin activitatea filantropica sau
gesturi ale evlaviei (vizite, pelerinajele, rugaciuni si venerarea moastelor sfintilor).
Pelerinajele la Locurile Sfinte (Ierusalim) si la Muntele Athos se desfasurau pe tot parcursul

Evului Mediu, organizate privat si consemnate rar in documentele vremii (jurnalul de
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calatorie al logofatului Stoica Ludescu). Ortodoxia romaneasca s-a vazut implicatd, in acest
punct de convergenta, atat la transmiterea in Orient al modului romanesc de evlavie, cat si la
receptarea duhovniceasca si arhitectonica a Ortodoxiei palestiniene si egiptene.

Tn al treilea capitol am incercat sa sintetizim procesul prin care s-a realizat (in
sec. XIX-XX) cristalizarea constiinfei de neam si limba pe fondul constiintei unitatii de
credintd, rolul jucat de intelectualitatea interbelica la consolidarea misiunii externe a Bisericii
si istoria dramaticad a Bisericii in timpul regimului comunist. Procesul poate fi urmarit etapa
cu etapa in miscarile revolutionare din 1784, 1789, 1821, 1848, 1859, 1877-1878, pe
parcursul regalitatii, al celor doud Razboaie Mondiale, evolutie ce va conduce spre perioada
comunistd (1948-1989), caracterizatd prin stagnarea misiunii externe si reducerea pana la
supravietuire a misiunii interne a Ortodoxiei romanesti. In sec. al XIX-lea multi preoti au
sprijinit lupta poporului roman pentru independentd si unitate statald, in toate etapele ei. In
sec. al XX-lea, Ortodoxia romaneasca va straluci prin martirii din perioada comunista, prin
intelectualitatea de inspiratie ortodoxa din perioada interbelica, prin monahism si prin avantul
misionar al perioadei de dupa 1989.

Tn sec. al XIX-lea, marile teme legate de adevirurile istorice (originea latind a
poporului roméan, continuitatea lui in spatiul carpato-danubiano-pontic), lingvistice (latinitatea
limbii romane) si religioase (simultaneitatea etnogenezei cu eclesiogeneza) sunt preluate din
preocupdrile corifeilor Ortodoxiei romanesti. Munca reprezentantilor Scolii ardelene nu
apartine misiunii Ortodoxiei romanesti, interne sau externe, dar isi are radacinile in ea.

La hotarul dintre sec. XVIII-XIX cultura romana a intrat intr-un proces rapid de
sincronizare cu Occidentul, ddnd nastere la ambiguitati si conflicte intre ,,forme” (occidentale)
st ,,fond” (autohton si oriental — Titu Maiorescu). Antagonismul dintre forma si fond pare sa
fie o constanta a istoriei romanesti, cu toate ca, din perspectiva Ortodoxiei romanesti, formele
administrative bisericesti au venit in sec. XIV-XV peste un fond de viatd crestind autentica:
populatie botezata ortodox, schituri cu viata monahala autonoma, horepiscopi responsabili de
parohiile din cnezate si voievodate, o ierarhie bisericeasca descentralizata.

Contributia mitropolitului Andrei Saguna la organizarea Bisericii Ortodoxe din
Transilvania (prin Statutul Organic din 1864), a Bisericii ortodoxe Romane dupa Marea Unire
(1918), precum si a altor Bisericii Ortodoxe nationale si autocefale, prin preluarea principiilor
si metodelor Regulamentului Organic, reprezinta una dintre cele mai importante dimensiuni
ale misiunii interne si externe ale Ortodoxiei romanesti in sec. al XIX-lea. Atmosfera culturala
si religioasd a romanilor din Transilvania era influentatd major de clerul Bisericii Ortodoxe

care, abia dupa 1848 a reusi sa-si reinfiinteze propria ierarhie.
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Fiind cu mult inaintea vremurilor, mitropolitul Andrei Saguna a depasit orientarile
politice activista si pasivistd. Ortodoxia romaneasca din Transilvania a transmis mesajul
Evangheliei sub forma civilizationala, devenind model pentru organizarea viitoare a Intregii
Biserici romanesti autocefale. Putem vorbi de o forma directd de misiune bisericeasca, prin
promovarea valorilor culturale, sociale, economice si nationale create in timp de Ortodoxie in
Transilvania, pe care romanii le-au pierdut in tumultul istoriei medievale si pe care Biserica
le-a recastigat cu mijloacele misionare specifice.

Tn secolul al XIX-lea, in toate provinciile romanesti, s-a manifestat un curent
ideologic care aspira la emanciparea nationald prin educarea maselor, miscare sustinuta de
familiile nobiliare si de Biserica. Noile caracteristici ale unei comunitati nationale ar trebui sa
fie credinta in existenta sa, identitatea istorica, proiectele comune, locul geografic si credinta
in caracterul distinctiv a ceea ce denumim ,,roman”. Conform modelului social francez,
identitatea religioasd nu mai definea un popor, ci devenea un element secundar al existentei
sale, manifestat in viata privata.

Istoricii incd mai sunt fascinati de viziunea etno-nationald a identitatii statale
romanesti, creatd prin dispunerea termenului ,,natiune” alaturi de conceptul de ,,stat”, astfel
incat expresia ,,stat national” a devenit o regula generala in secolele XIX si XX. In acest mod
exclusivist de interpretare, limba si confesiunea religioasa sunt factorii hermeneutici esentiali.

In perioada interbelica a functionat o asociatie misionari a intelectualilor, Frdfia
ortodoxa Romdna, care a gravitat in jurul dictonului ,,Noi, fira ortodoxie, am reprezenta
latinitatea cea mai goald de suflet” (parintele Dumitru Staniloae). Tot atunci s-a accentuat
ideea Ortodoxiei ca liant si identitate etnica. Un exemplu de moment istoric de confuzie intre
misticd si politicd 1-a reprezentat Miscarea Legionard romaneasca (,,Legiunea Arhanghelului
Mihail”, 1927-1941), care a incercat sd instaureze un ideal religios national: ,,mantuirea
neamului”.

Tnceputurile Ortodoxiei romanesti in diaspora, in special in Europa Centrala si de
Vest, se datoreazd unui misionarism popular laic. Incd din sec. al XVIII-lea, intelectuali,
studenti si negustori romani ortodocsi din spatiul germanic si francofon s-au straduit sa
intemeieze comunitati religioase ortodoxe, cu sprijinul Bisericii din tari. Tn perioada
postbelica (1950-1960) viata spirituald a romanilor ortodocsi din Europa Centrala si de Vest a
inceput sa fie organizatd bisericeste prin stradania unor preoti romani din exil sau plecati din
Romania in timpul comunismului. In numeroase capitale si orase europene vor lua fiinti
parohii ortodoxe romane. Pe de alta parte, Ortodoxia romaneasca din America isi are originile

in prima emigratie a romanilor din a doua jumatate a sec. XIX.
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Am incercat a surprindem liniile generale ale misiunii intelectualitatii interbelice
in sanul Ortodoxiei romanesti prin definirea raporturilor unor personalitdti marcante cu
crestinismul ortodox. Istoricul Nicolae lorga s-a impus prin operele de sinteza in istoriografia
nationald, bisericeasca, a literaturii, a armatei si a comertului. Mircea Eliade va defini
fenomenologia religioasa (dialectica sacru-profan). Alaturi de Eugen Ionescu si Emil Cioran
va reprezenta cultura si spiritualitatea romaneasca pe plan european si mondial. Pe de alta
parte, impreund cu Petre Tutea si Constantin Noica, Nae Ionescu a Intruchipat ,teoria
antieuropeana”, de dreapta, manifesta in perioada interbelica (1932-1945), cu ecouri n
perioada comunisto-ceausista, de inspiratie nationalista (1970-1989).

Nichifor Crainic a fost reprezentantul cel mai de seama al gandirii de inspiratie
ortodoxa. La revista sa ,,Gandirea” s-au afirmat gi alte personalitati ale filozofiei romanesti:
Lucian Blaga, Tudor Vianu, Mircea Eliade, Dan Botta, Vasile Voiculescu. Teologul si poetul
Nichifor Crainic miza pe tineretul interbelic pentru o misiune crestind vie si eficientd. De
asemenca, el sublinia cad institutia Bisericii Ortodoxe Romane are datoria de a canaliza
misionar energia tineretului si de a-i discerne curentele pozitive si negative. Nichifor Crainic
dorea responsabilizarea misionara a Bisericii Ortodoxe Romane. Contramisiunea Bisericii ar
trebui sa se indrepte impotriva ,,stupefiantelor zilnice ale sufletului tanar”: tiparul, radioul si
cinematografia necenzurate moral. Opera lui teologica este o sinteza intre Traditia credintei
ortodoxe si psihologia romaneasca, iar opera poetica este de inspiratie mistica si mitologica
ortodoxd romaneasca.

O asociatie misionara laica activa in sec. al XX-lea in Ortodoxia romaneasca este
,0astea Domnului”. Am incercat in lucrarea noastra sa schitdm modul cum ,,Oastea” se
reflectd in interiorul Ortodoxiei romanesti. Ortodoxia romaneasca a beneficiat colateral,
printr-un fenomen religios laic, de o revigorare a vietii morale populare.

Ortodoxia romaneasca in comunismul sovietic si in nationalismul comunist a avut
un statut ambiguu si paradoxal. Statul socialist roman nu a publicat un decret special care sa
separe radical Biserica de stat, dar in 1948 a promulgat o lege care reglementa ,,regimul
general al religiei”. Fara sa proclame cu claritate separarea statului de Biserica, Republica
Populara Romana a promovat o atitudine duplicitard, mentionand in Constitutia din 1948 ca
Biserica Ortodoxd este una ,,unificatd, avandu-si propriul conducator”, dar, in acelasi timp
subventiona clerul si institutiile de invatdmant religios..

Prin noul Statut de Organizare a Bisericii Ortodoxe Romane (1949), separarea de
stat nu a exclus, in realitate, posibilitatea colaborarii si sprijinirii Bisericii de statul comunist.

Nationalismul crestin romanesc s-a infiltrat in gandirea teologica interbelica prin punctul de
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fuziune al romanismului, perpetuandu-se Tn timpul regimului comunist. Tn perioada
interbelica, Nichifor Crainic privea statul ca pe un factor laic, neutru si ineficient, capabil in
realitate sd elimine prin forta legilor orice fel de activitate misionara ortodoxa. Statul era mai
aproape de bolsevism decat de fascism. Céteva decenii mai tarziu, Nicolae Ceausescu prelua
temele nationalismului interbelic, folosindu-le in scopul propagandei statului comunist.

Spre deosebire de Ortodoxia ruseascd, cea romaneasca a beneficiat de o relatie
atipicd cu statul comunist. Regimurile comuniste est-europene si-au propus sd lichideze
institutia si factorul care contribuisera cel mai mult la crearea civilizatiei si statelor nationale
moderne: Biserica si crestinismul. Compromisul politic facut de conducatorii Ortodoxiei
romanesti dupd 1948 a permis continuarea activitafii misionare interne, beneficiind, pe langa
bunurile imobile pastrate in proprietate, de institutii de invatamant superior si de zece
publicatii teologice.

Principala misiune a Ortodoxiei romanesti in comunism nu a fost supravietuirea
materiald a institutiei §i pastrarea statistica a numarului de credinciosi, ci ,,marturisirea
Adevarului. Ortodoxia este adevar” (mitropolitul Nicolae Mladin). Poate cea mai importanta
contributie la clarificarea misiunii Ortodoxiei romanesti in timpul regimului comunist au
avut-o marturisitorii $i mucenicii din inchisorile si lagarele de munca fortatd (minele de pe
Valea Jiului, Canalul Dunare-Marea Neagra, penitenciarele din Aiud, Jilava, Pitesti etc.).
Marturisirea adevarului se realizeaza deplin in sfinti. Ei sunt ,,martorii lucrarii lui Dumnezeu
in istorie”, atitudine misionard suprema, care fundamenteaza credinta Bisericii.

Pelerinajele si canonizarile de sfinti au constituit mijloace misionare eficiente si
factori de unitate ai Ortodoxiei romanesti. Incepind cu sec. al XX-lea, odati cu
industrializarea treptata a societatii urbane romanesti, cu extinderea retelelor de sosele si ca
ferate in intreaga tara si cu cresterea mobilitatii muncii a taranilor si orasenilor (in special din
anii ’50), frecventa pelerinajelor la manastirile din tara si la obiectivele religioase din
strainatate a crescut constant, motivate de prezenta marilor duhovnici din manastiri si de
existenta moastelor de sfinti. Familii Intregi, din cele mai indepartate colturi ale tarii, s-au
regasit alaturi in rugaciune, la hramuri, Tn procesiuni religioase.

Secolul al XX-lea a insemnat, in contextul relatiilor ecumenice, o relansare a
spiritualitatii ortodoxe de traditie monahald in cadrul misiunii Ortodoxiei romanesti. In
Occident, Ortodoxia romaneascd s-a facut cunoscuta, in special Tn mediile teologice
protestante, prin dimensiunile liturgica si duhovniceasca.

Tn al patrulea capitol ne-am ocupat de perioada recenta, dupa Revolutia din 1989,

cand tipologia relatiilor stat-Biserica este depasitda de dramatismul relatiilor istorice dintre
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formele statale si Ortodoxia romaneasca. Acum este momentul cand modul romanesc propriu
de traire a credintei ortodoxe depaseste limitele institutiei Bisericii. Dupa 1989 activitatea
misionard a Ortodoxiei romanesti a fost marcata de atractia negativa a unui trecut oprimant si
un viitor care promitea dezvoltarea aparent fara limite a activitatilor misionare, asteptate si
dorite de majoritatea covarsitoare a credinciosilor ei. Dezbaterea este mai complexa decat
pare, deoarece existd pericolul reducerii demersurilor la trei directii de opinie, devenite deja
sabloane: 1) Biserica Ortodoxd Romana a fost ,total obedientd, chiar colaborationista cu
regimul comunist”; 2) Biserica Ortodoxda a fost ,,0 martird totald a comunismului” si
3) Biserica Ortodoxa a fost indiferenta la ceea ce s-a intimplat in comunism, fiind o institutie
arhaica, perimatd. Constitutia Romaniei, intratd in vigoare in 1991 si modificatd in 2003,
prevede un model de colaborare ,,bazat pe principiul separarii/ colaborarii Stat-Biserica”,
adica se declara autonomia Bisericii, ,,care prin aceasta vrea sa se delimiteze de sfera politicii.
In schimb, Statul se intemeiazi in general pe normele si valorile religioase, dar manifesti
echidistanta si neutralitate confesionala”.

Tn relatia dintre comunititile ortodoxe genuine ale Ortodoxiei vest-europene si
Ortodoxia est-europeand, Biserica Ortodoxd Romana are prezenta cea mai dinamica,
numeroasa, bine reprezentata teritorial si deschisa ecumenic. Misiunea Ortodoxiei romanesti
in Europa, in tari preponderent romano-catolice sau protestante, se realizeaza cu o eficienta
sporitd datoritd comunitatilor de intelectuali (studenti, bursieri, cercetatori, profesori etc.), al
caror numar a crescut vertiginos dupd 1989, intr-o migcare demografica cunoscutd sub numele
de ,,migratia creierelor”.

Tendintele misionare ale Ortodoxiei romanesti dupa 1989 sunt mult mai complexe
si mai dinamice ca in trecut (recuperarea tineretului, necesitatea evolutiei in relatia stat-
Bisericd, specializarea misiunilor urbana si rurald, nevoia de sens in societatea romaneasca,
punerea 1n valoare a contribufiei misionare a laicatului, reevaluarea utilizarii mijloacelor de
comunicare moderne, a Tnvatdmantului religios public, solutionarea liturgica si canonica a
casatoriilor mixte, etc). Ortodoxia romaneasca recentd a evoluat in directia recuperarii si
reconstruirii etapelor pierdute in anii comunismului (activitate educativa, culturalda si
filantropicd), dar a stagnat prin tendinta de a-si justifica atitudinea duplicitard din trecut,
alimentarea nationalismului si erorile istorice inevitabile.

Patriarhia Romana a dezvoltat o structurd administrativa misionara fara precedent
dupa 1989 (infiintand sapte dioceze autonome pentru diaspora), aratand ca este interesatd de
pastorirea $i mantuirea credinciosilor ortodocsi care, din cauza greutatilor materiale, pentru

afirmare profesionald sau pentru reintregirea familiei au ales sa se stabileasca in alte tari din
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Europa si din intreaga lume. In ultimul deceniu, Ortodoxia romaneasci din diaspora a
dezvoltat metode si mijloace misionare moderne (multe adaptate din lumea profana sau din
experienta misionara a altor culte) necesitatilor eclesiale specifice.

Principala trasatura a misiunii externe a Ortodoxiei romanesti pare sa fie pastrarea
identitatii nationale si spirituale a romanilor emigrati dupa 1989. Biserica romaneasca a
devenit in ultimele doud decenii prezenta cea mai plind de continut si mai stabila institutional,
superioara formelor de reprezentare statala (ambasade, consulate, asociatii etnice romanesti).
Sociologii constata avantajele Ortodoxiei romanesti in comparatie cu celelalte Ortodoxii din
diaspora.

Destinul duhovnicesc al romanilor ortodocsi din diaspora a fost o preocupare
constantd a Ortodoxiei romanesti dupa 1989, cand numarul lor a crescut vertiginos, iar
legéturile cu tara au putut fi mentinute mai usor datorita libertatii de miscare si comunicare.
Mantuirea unui popor nu se limiteaza la granitele sale geografice, ci include devenirea tuturor
membrilor lui indiferent de locul unde isi petrec viata. Legaturile spirituale, prin cultivarea
cunoasterii limbii romane, a valorilor culturale, stiintifice si religioase romanesti au fost
intretinute si amplificate in primul rand de Biserica Ortodoxa.

Modelul cultural roménesc nu poate fi disociat de modelul Ortodoxiei romanesti.
Dezbaterea despre ,,integrarea europeana” aduce aspectele cultural si religios din nou fata in
fata. Inca din sec. al XIX-lea cultura roméana a mostenit dublul complex: vestic (occidental) si
estic (oriental). Ortodoxia romaneasca a facut pasi importanti spre adaptare la cultura vestica
a sec. al XX-lea, datorita teologiei academice de un inalt nivel, profesatd de teologii de la
facultatile de teologie din Bucuresti si Sibiu si reflectata in revistele teologice. Modelul de
sinteza si de adaptare istorica propus de Adrian Marino (regasit si in gandirea teologica a pr.
prof. Ion Bria) ne invata ,,sa fim romani si europeni in acelasi timp”.

Dezbaterea 1indelungatd cu privire la redobandirea statutului de ,Biserica
nationald” sau ,,Biserica de stat” a pendulat intre argumente pro si contra, la contextualizari
europene moderne sau istorice medievale, dar firul rosu 1-a constituit tendinta raportarii la
modele externe, cu ignorarea propriului model istoric. Sintagma de ,,Biserica nationala” este o
reluare a unei teme vechi de un secol.

Biserica Ortodoxa Romana este fard indoiala cea mai veche institutie complexa (cu
atributii liturgice, culturale, filantropice si misionare) din Intreg spatiul geografic roménesc.
Am observat in capitolele anterioare evolutia si unele momente semnificative ale dezvoltarii
istorice eclesiastice, contributii si esecuri misionare cu scopul evaluarii lor obiective intr-un

prezent de care generatia noastrd este responsabild. Dupa 1989 Biserica este supusa ,,asaltului
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secularizarii si laicitatii”, dupa ce timp de patru decenii (1948-1989) s-a confruntat cu o
ideologie laica si seculara, de sens opus. Ortodoxia romaneasca este reprezentatd institutional
in tard si in diaspora printr-un numar de unitati de cult (parohii si manastiri) al cdror numar a
crescut constant dupa 1989. Activitatea editoriala si publicisticd a cunoscut cea mai mare
crestere cantitativa din istoria Ortodoxiei romanesti, fiind depasita sub raport calitativ de
revistele teologice din perioada 1948-1989, cand continutul, numarul si tirajul acestora era
controlat de autoritatile de stat comuniste.

Chipul actual al Bisericii Ortodoxe Romane (institutional si harismatic) se
oglindeste in istoria formatoare, de la inceputurile crestinismului apostolic in Dobrogea,
trecand prin episoadele de Intemeiere eclesiastica institutionald din Evul Mediu (in statele
romanesti: Tara Romaneascd, Moldova si Transilvania) si pand la recenta cristalizare
institutionald din sec. XIX-XX. In prezent elementele esentiale ale sintezei teologice
romanesti sunt: imbinarea structurala dintre cultul ortodox si cultura latina, civilizatia
euharisticd a unei comunitdti care practica ,liturghia dupa Liturghie”, scoala teologica de
exceptie, care a formulat ,,receptarea creatoare si inventiva a traditiei diacronice”, consecventa

rolului jucat n Miscarea Ecumenica.

24



