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Cuvinte cheie: raportul dintre Dumnezeu, om si cosmos, distrugerea
mediului inconjurator, creatie, ecologie, ecoteologie,

Viziunea crestinda despre om si lume a devenit desuetd? La aceasta
intrebare provocatoare incearca sd raspundd lucrarea de fatd, avand ca tema
principald abordarea problemelor actuale ale mediului inconjurator dintr-o alta
perspectiva decat cea stiintifica.

Stiinta vazuta din perspectiva ratiunii autonome, fara credinta, se invarte
in jurul misterului, a tainei, fard sd o poatd intrezari. Dacd determinismul
cosmologic din secolul al XIX-lea a facut ca lumea sa fie considerata o masina
— lucrurile exista in ele insele si sunt legate intre ele prin legi exterioare — in
noua teorie a universului, elaboratd in ultimele decenii de stiinta, se trece la o
conceptie energeticd a lumii bazata pe ideea de relatie reciproca. Cu toate
acestea, in perspectiva unei viziuni holistice pe care stiinta o doreste sd o
dobandeasca despre lume, unii oameni de stiintd se orienteaza spre doctrinele si
sistemele de gandire orientale si pagane si nu spre aspectele fundamentale ale
teologiel crestine patristice. Altfel spus, perspectiva cartesiana care a dus la
supralicitarea intelectului nu este inlocuitd cu perspectiva rasdriteand asupra
cunoasterii, structuratd pe relatia dintre catafatic si apofatic, rationalitate si
taind, ci cu perspectiva orientald paganad si panteistd. Nu mai este imbratisata
spiritualitatea rasdriteana situatd dincolo de o misticd panteistd sau deistd, ci
diferitele spiritualitati orientale care primesc chiar statut stiintific si social
permanent.

Materia nu este numai concentrare de energie, ci si concentrare de
rationalitate, i1ar rationalitatea interna a cosmosului, care implicd modul
antinomic de a fi al intregii realitati, creeaza premisele unui dialog intre stiinta
si teologie, ratiune si mistici, Dumnezeu si om. In noua reprezentare a lumii,
notiunea rationalului a devenit, sub forta realitdtii, complexa si antinomica,

obisnuindu-se sd uneasca principiul distinctier s1 al unitatii In intelegerea



realitdtii, ntelegdnd totodatda cd pluralitatea nu sfasie unitatea si unitatea nu
anuleazd pluralitatea, pluralitatea fiind interioarda wunitdtii si  unitatea
manifestandu-se in pluralitate. Prin relatia echilibratd dintre ratiune si mistica,
teologia ortodoxa evita atat ,apofatismul total” cat si exacerbarea si
autonomizarea ratiunii, privind intr-o unitate neconfundata teologia si iconomia,
creatia si mantuirea, eshatologia si istoria si facilitdnd dincolo de orice dualisme
intalnirea personala dintre Dumnezeu si om.

Parintii Apostolici s1 mai apoi Apologetii au adus — dincolo de unele
confuzii specifice epocii — contributii esentiale la elaborarea unei cosmologii
crestine autentice, introducand termenul biblic de creatio ex nihilo, care implica
distinctia creat-necreat, precum si unele aspecte ale teologiei Logosului si unele
aspecte ale triadologiei. Intalnim la primii Parinti accentuarea dimensiunii
euharistice a creatiei, evidentierea ordinii, frumusetii i unitatii creatiei, precum
si aspectul doxologic al creatiei, toate acestea primind formulari din ce Tn ce mai
profunde si exacte in secolele urmatoare. Dimensiunea liturgica si sacramentala
a Bisericii a avut o importantd covarsitoare in stavilirea tuturor conceptiilor,
doctrinelor si sistemelor filosofice si religioase, care erau filtrate de catre
crestini in creuzetul de foc al Liturghiei si al Tainelor. Astfel, in elaborarea
cosmologiei rasaritene, Parintii Bisercii nu s-au raportat la cosmologiile
existente deja, ramanand prizonierii acestora, ci s-au raportat la adevarul
revelational nou-testamentar in mod esential, folosindu-se cu discerndmant atat
de cosmologia iudaica, cat si de cosmologia greaca, depasindu-le pe acestea. Un
aspect important aprofundat in prezenta lucrare este cel al idolatrizarii creatiei,
aspect pe care il abordeaza critic atat Parintii anteniceeni, cat si cei post niceeni.
Aceasta schimbare de traiectorie — de la Creator la creatura, confuzia dintre
Creator si creaturd - are nu numai implicatii cosmologice si teologice
deopotriva, ci si profunde implicatii soteriologice, intrucat mantuirea omului se
realizeazd in cadrul relatiei acestuia cu Dumnezeu in §i prin cosmos. Idolatria

constituie o grava eroare de cosmologie. De aceea, ideea fundamentalad pe care



am evidentiat-o permanent 1n aceastd lucrare, a fost aceea ca soteriologia nu se
referd numai la antropologie, ci deopotriva si la cosmologie. Omul s1 cosmosul
au un destin soteriologic comun. Omul si cosmosul sunt vazuti intr-o
perspectiva eshatologica, cand intreaga creatie va fi reinnoita si restabilitd in
frumusetea cea dintdi, in transparenta primordiald si chiar mai mult. Cosmosul
isi dobandeste transparenta si transfigurarea prin omul sfant, prin omul
indumnezeit care sta intr-o relatie iubitoare de asceza si mistica cu lisus Hristos,
Mantuitorul intregii creatii. Reinnoirea zidirii are ca paradigma trupul inviat si
transfigurat al lui Iisus Hristos, realismul transfigurarii cosmosului si omului

avand ca paradigma realismul transfigurarii umanitatii in lisus Hristos.

Scopul lucrarii.

Teza noastrd doreste sa sintetize nvatatura ortodoxa despre ,,ecologie”,
apeland la baza scripturistica si patristica a acestei invataturi. Apoi, se incearca a
se stabili cateva principii fundamentale ale eco-teologiei ortodoxe, cdci doar in
acest fel misiunea ortodoxa poate fi relevantd pentru omul de astazi. Desigur,
aceasta relevanta este marcata, pe de o parte, de identificarea celor mai grave
probleme, iar pe de altd parte, de gasirea si aplicarea celor mai adecvate solutii.
Asa se poate evidentia clar caracterul peren al Evangheliei: in pofida a ceea ce
estimau unii ,,profeti funesti”, crestinismul nu moare, ci dimpotriva, este viu si

datator de viatd pentru fiecare generatie de oameni.

Baza documentara

Totusi, trebuie recunoscutd precaritatea surselor ortodoxe. Putini teologi

au tratat tema eco-teologiei sau a teo-ecologiei din perspectiva ortodoxa. De

departe se detaseazd cadteva nume mai importante — aceasta si datoritd



demersului lor aproape singular: arhiepiscopul Anastasios Yannoulatos' si
patriarhul ecumenic Bartolomeu I?, la care se adauga Alexander Schmemann®,
Alexander Kalomiros* si mitropolitul Ioannis Zizioulas®, iar in teologia ortodoxa
romaneascd pr. Ilie Moldovan®, la care se adaugd Dumitru Popescu’, Tache

Sterea® si Cristinel loja’.

Stadiul cercetarii.
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contemporand”, in ,,Buletin Stiintific”. Facultatea de Teologie din Pitesti, Seria Teologie Ortodoxa



Temele ecologice, in ultimii ani, au crescut in numar foarte mare depasind
stadiul stiintific si devenind o dominantd a mass-media: tv, ziare, internet etc.
Aceasta veritabild ,.explozie ecologicd” face ca aceastd problemad sa fie
imposibil de abordat in mod exhaustiv. In acelasi timp insi, din punct de vedere
al punctelor de plecare (evolutionism stiintific, legea selectiei naturale, religii
animiste s.a.), cat si al metodelor si solutiilor oferite (abordare pacifista,
manifestatii publice ample, confruntare directd cu reprezentantii marilor
corporatii sau ai institutiilor de stat, retragere din societatea civilizata etc.),
literatura de specialitate poate sd-i creeze un sentiment de confuzie crestinului
ortodox interesat de aceste probleme.

Actualitatea temei de fatd are ca premizd urmatoarele: provocarile din
partea problemelor ecologice — distrugerea creatiei — dar si a raspunsurilor, caci
Ortodoxia, pe baza biblico-patristica, are o altd abordare a problemei creatiei
decat cea seculard. De asemenea, sunt unele proiecte new-age-iste si sincretiste,
care provoaca la randul lor Biserica sa ofere un veritabil raspuns crestin. De ce?
Fiindca centrul este Tisus Hristos!

Aceastd centralitate hristologicd a tratarii problemelor legate de creatie,
cu toate implicatiile sale teologice, etice si soteriologice, este evidenta si la
autorii ortodocsi, romani si strdini, pe care i-am amintit putin mai sus. Este
adevarat ca cititorul poate regasi la ei principii fundamentale ale unei eco-
teologii ortodoxe, de inspiratie biblica si patristicd; pe de alta parte 1nsa, lipseste
o sinteza a tuturor acestor elemente teologice, iar in acest punct credem ca se

situeaza importanta si ,,originalitatea” lucrarii de fata.

Metoda de lucru
vol. I, 1996, p. 53-60.

8 Tache Sterea, Dumnezeu, omul si creatia in teologia ortodoxa si in preocuparile ecumenismului
contemporan, EIBMBOR, Bucuresti, 1998.

9 Cristinel loja, Homo economicus. lisus Hristos, sensul creatiei si insuficientele purului biologism,
Ed. Marineasa, Timisoara, 2010.



In lucrarea de fatia am abordat tema din punct de vedere interdisciplinar.
In primul rand, asa dupid cum sugereazi si titlul, am repus problema mediului
inconjurator nu din punct de vedere al evolutionismului stiintific — care
determind in majoritatea cazurilor lucrarile de specialitate asupra ecologiei — ci
al creationismului biblic. In consecinti, am folosit ca bazi a argumentatici
noastre izvoarele biblice, sursele patristice si contributiile teologilor ortodocsi.

De asemenea, nu am pierdut din vedere suflul misionar pe care trebuie sa-
1 posede Biserica Ortodoxa atunci cand are in vedere tratarea temelor de
ecologie. Astfel, anumite aspecte prezentate in capitolele tezei noastre s-au
referit deopotrivd la teme de naturd dogmatica, liturgicad, morald dar si
misionari. In capitolul final al tezei, pe langa metoda teologici sau analiticd, am
recurs si la metoda comparativd, expunand principiile teologice ale eco-

teologiei abia dupa ce 1n prealabil am enumerat legile ecologiei.

Cadrul general al lucrarii

Lucrarea propusa spre analiza este structuratd in patru mari capitole,
precedate de o introducere in care am prezentat argumentarea si actualitatea
temei, scopul cercetarii, baza documentara, stadiul cercetarilor etc. La final am
tras cateva concluzii, care au fost urmate de lista prescurtarilor, bibliografia
generald, curriculum vitae si declaratia de onestitate.

Capitolul intai, intitulat Creatia, darul iubirii dumnezeiesti, cuprinde sase
subcapitole ce traseaza punctul de plecare biblico-teologic al abordarii temei
creatiei. Aceasta este creatia Dumnezeului-Treimic, adicd are la baza
comuniunea maxima de iubire. Modelul treimic al creatiei este evident inca din
Cartea Facerii, ce se axeaza pe prezentarea naturii si scopului credrii omului si a
lumii. Este vorba de un dialog al 1ubirii, de un mediu al manifestarii comuniunii

interpersonale. Din nefericire, acest mediu este alterat prin caderea in pacat a
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protoparintilor nostri, act de razvratire ce are repercusiuni negative si asupra
lumii intregi. Totusi, pronia divind se manifesta si dupa cadere, iar planul vesnic
al lui Dumnezeu fata de om si creatie, desi isi schimba cadrele, nu se schimba.
Astfel trebuie inteleasd manifestarea iubirii dumnezeiesti in actul Intruparii
Fiului vesnic al lui Dumnezeu. Prin Intrupare, Inviere si Inaltare, nu doar natura
umand este schimbatd ontologic ci si intreaga creatie primeste ca posibilitate
transformarea si resfintirea.

Capitolul al doilea aratd ci Biserica este ,, laboratorul Invierii” omului i
cosmosului. Extinderea lucrarii mantuitoare de la Iisus Hristos la toti oamenii
are loc in Bisericd, mai ales prin Sfintele Taine. Ele sunt si dovada unei alte
finalititi pe care o dobandeste lumea materiald dupa Intrupare, ca anticipare a
lumii viitoare din Imparitia lui Dumnezeu. Abia in Biserica lumea isi relevi cu
adevarat menirea — de a fi spatiu al dialogului de iubire dintre Creator si
creaturile sale. Sensul eshatologic al creatiei atesta insd ca acum omul traieste
intre ,,deja” si ,,nu incad” — deplindtatea tindnd de Parusie si nu de starea actuala
a creatiel.

In capitolul al treilea, ca raspuns la criza actuald, economici si ecologici,
sunt trase cateva Principii fundamentale ale eco-teologiei ortodoxe. Sunt
reafirmate aici scopul si mijloacele pentru implinirea destinului creatiei prin si
in om. Dar nu ca act arbitrar, ci ca act liber si responsabil, provenind din
raspunsul cerut din partea Creatorului — Dumnezeu-Tatal la darul creatiei.
Modul in care omul trdieste in lume trebuie sa fie privit prin prisma raspunsului
ultim pe care-1 va da la Judecata de apoi. De aici survine si importanta ascezei —
metoda de raportare autentica la elementele materiale nu ca lucruri in sine, ci ca
daruri prin care Dumnezeu ne cere sa-I raspundem la chemarea de iubire. Ca
depasirea egosimului fiintei umane, a manifestarilor irationale si iresponsabile
fatd de creatie, sunt posibile vedem in imaginea sfantului, care dovedeste o
atentie deosebitd nu doar pentru Dumnezeu sau om, ci si pentru animale sau

plante, in ultima instantd, pentru lumea intreaga.
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In ultimul capitol, dupa ce am expus definitia si legile ecologiei, am pus
in balantd si tratarea eco-teologicd a creatiei. Este un capitol al tezei prin
excelentda ,,misionar”, tributar a doi teologi ortodocsi ce au trdit si activat la
Facultatea de Teologie din Sibiu la sfarsitul secolulului al XX-lea: parintii Ilie
Moldovan si Ion Bria.

In concluzii am dorit si extragem, in citeva puncte clare si concise, acele
principii fundamentale care, din punct de vedere al teologiei ortodoxe, pot sta la
baza activitdfii misionare a Bisericii Ortodoxe. Ele sunt cu atat mai necesare si
actuale cu cat problemele de natura economica si ecologica par sa se acutizeze,
iar stiintele par incapabile si rispundi adecvat si sa ofere solutii valide la ele. In
fapt, crestinismul posedd un fond doctrinar si liturgic, pe care insa omul
(post)ymodern 1l neglijeaza in mod dramatic, cu consecinte nocive vizibile Tnsa
deopotriva la nivel personal si social-comunitar.

Teologia ortodox contemporand a fost si este preocupatd de problema
lumii ca si creatie a lui Dumnezeu. Aceastd preocupare nu este una strict
teoreticd, caci sublinierea calitatii lumii de a fi creatie a lui Dumnezeu ridica in
mod absolut necesar si problema responsabilititii omului — creat ,,dupa chipul”
lui Dumnezeu — fatd de aceastd creatie. Acestea sunt aspecte teologice care
raman inca valide pentru teologii zilelor noastre, iar acest fapt credem ca l-am
ilustrat concludent in teza de fata.

1. Sfanta Scriptura a aratat ca nu exista discontinuitate intre om si
lume, cd fiinta umana nu poate fi separatd de restul creatiei si nu se poate
mantui 1n afara ei. Creat ,,dupa chipul” lui Dumnezeu si chemat si atinga
»asemanarea” cu El, omul este mai presus de lume, o transcede, dar nu in
sensul de a o abandona. Persoana este o ratiune a creatiei fiindca, pe de o parte,
mantuirea se realizeaza in lume, iar pe de alta parte, cosmosul isi gaseste sensul
doar in om. Protoparintii Adam si Eva au fost asezati in Rai pentru a-i desavarsi
frumusetea. Prin actiunea de a da nume vietuitoarelor omul atestd inzestrarea cu

atribute divine cum ar fi calitatea de stipan si de fiintd rationala. In fapt, aceste
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doud atribute sunt relationate: stipanind in mod rational asupra lumii, omul
trebuia sd ,,strangd” in sine ratiunile sau esentele sprituale ale lucrurilor (logoi)
si astfel sa le ofere Ratiunii divine (Logos-ului).

2. ,Lumea este limbajul prin care Dumnezeu i se adreseaza omului” —
scria patriarhul ecumenic Bartolomeu. Impirtisindu-se de harul necreat, de
slava atotprezentd a Iui Dumnezeu, creatia in starea originala reflecta
Intelepciunea dumnezeiasca, frumusetea si adevirul divin. Ea nu este un obiect
neutru, ci incorporeaza cuvantul sau ratiunea Creatorului. Ea poartd pecetea
Intelepciunii fiinded prin ea omul este chemat si se angajeze in dialog cu
Dumnezeu. De aici provine responsabilitatea si respectul fatd de lumea
inconjuratoare — caci, in randuiala si ritmurile lui, pamantul este semnul si
sacramentul lui Dumnezeu”. Nu este astfel de fel exagerata viziunea despre om
ca ,,simfonia creatiei”.

3. Din nefericire, cdderea in pacat a oamenilor a alterat aceasta
»simfonie a creatiei”. Pacatul are efecte nu doar pe plan individual, ci si
colectiv. Motivul este cd, pe de o parte, oamenii sunt interdependenti, la fel
cum, pe de alta parte, interdependenti sunt si acestia cu lumea in care traiesc.
Ruperea relatiei dintre om si Dumnezeu si, prin urmare, dintre fiecare om si
ceilalti oameni, pacatul a degradat si degradeaza neincetat natura ce nu poate
decat sa urmeze umanitatii purtdnd incarcatura nebuniei lui. Lacomia, trufia si
ignoranta omului desfigureaza si distrug pamantul.

4. Chipul lui Dumnezeu in om si vesmantul de slava al creatiei au fost
intunecate, dar nu desfiintate, dupa cadere. Istoria manturii continua, dupa cum
aratd legdmantul incheiat de Dumnezeu dupa potop, insd acest legdimant include
de acum inainte, moartea. Biruinta pacatului si a mortii se face prin Intrupare si
inviere: in lisus Hristos are loc victoria asupra mortii si se deschide calea
indumnezeirii. Unii Sfinti Parinti, si in special Sfantul Maxim Marturisitorul, au

insistat asupra dimensiunii cosmice a Trupului lui Hristos. El este cel care
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asuma si transformd lumea, caci intruparea si invierea au recreat potential
intregul univers.

5. Mantuitorul nostru lisus Hristos, Dumnezeu adevarat si om
adevarat, a asumat natura umana petnru a-1 face pe oameni capabili sa se faca
dumnezei dupa har. Dar aceastd posibilitate redefineste si destinul creatiei:
Hristos i-a facut pe oameni in stare de a primi Duhul si deci de a salva si a
transfigura putin cdte putin creatia ca anticipare a Impiratiei eshatologice.
Aceasta este ,,Taina” Bisericii, care constituie inima vietii cosmice. in Sfintele
Taine ale Bisericii, prin epicleza, materia raspunde vocatiei sale originare, de a
fi mediu al comuniunii intre om si Dumnezeu, respectiv intre toti oamenii.
Astfel, dupa Intrupare si Cincizecime, universul cel atat de frumos, si totusi
supus mortii, poartd in el Biserica, care, 1n realitate, il poartd si-l
metamorfozeaza. Cici, inteleasd in profunzimea ei evanghelicd, baptismald si
euharistica, Biserica nu urmareste doar mantuirea omenirii, ci pe aceea a intregii
creatii. Acest fapt este evident si isi gaseste punctul culminant in Sfanta
Euharistie, unde painea si vinul sunt fiacute capabile sa primeasca in ele
Prezenta dumnezeiasca, si sa fie, la propriu, transfigurate.

6. Anticiparea comuniunii eshatologice a Imparitiei in cadrul Biserici,
»aicl s acum”, 11 determind pe crestini sa aiba o anumita atitudine fata de lume,
sd imbrtiseze si sd promoveze un ethos euharistic. Biserica marturiseste
necesitatea ,,schimbarii mintii” (a metanoiei), adica a rasturnarii viziunii asupra
lumii. Asceza ortodoxa nu urmareste distrugerea materiei si nici anularea
corpului. Ele se cuvine sa fie transfigurate, caci rolul postului consta tocmai in a
depasi lacomia egoista a conditiei cazute.

7. Viata in Biserica, ca asumare a conditiei crestine, nu se rasfrange
exclusiv la locasul de cult. Unul dintre parintii contemporani ai Ortodoxiei,
Sfantul Siluan Athonitul, spunea ca ,,pentru omul ce se roaga in inima sa lumea
intreagd e o biserica”. Avem de a face aici cu o cu totul altd perspectiva decat

cea post-moderna, bazata pe ratiuni utilitariste. Pentru a concluziona, ethosul
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liturgic subliniaza intr-adevar caracterul comunitar al euharistiei: aceasta e un
partaj, comuniune cu Hristos si, in El, cu ceilalti frati, o comuniune ce nu poate
avea limite. In spiritul postului, al auto-limitarii, trebuie si facd fati crestinii
unei civilizatii zise de consum, dar care, in realitate, nu priveste decat o
minoritate. Viziunea crestina asupra lumii nu este asadar una exclusivista, ci una
holistica. Grija fatd de toti oamenii si de intreaga creatie este o consecinta a
roadelor gratuite si universale ale intruparii si tnvierii Mantuitorului nostru lisus
Hristos.

8. Stantul este dovada vie a relatiei de comuniune 1n iubire nu doar cu
Dumnezeu si cu semenii, ci cu intreg cosmosul. Drept urmare, el este modelul,
marturia pe care Biserica Ortodoxa o ofera, alaturi de ,,dreapta Invataturd”,
celorlalte religii si lumii intregi. Urmand calea sfinteniei, a sacrificiului, omul
contemporan poate iesi din criza in care se afld, caci aceasta crizd nu este atat
una materiald ci spirituala. Reafirmandu-si princiiile teologice asupra creatiei ca
dar al lui Dumnezeu oferit omului, Biserica isi continud misiunea universala de
evanghelizare si sfintire a lumii. Este ceea ce unii teologi ortodocsi de astdzi au
definit prin conceptul de ,,eco-teologie”.

Umanitatea s-a vazut in prima jumadtate a sec. XX hartuita si dominata de
catre doua forme ale organizarii sociale: mentalitatea capitalistd a Occidentului,
care a cultivat individualismul egoist, si diferite tipuri de regimuri totalitare,
care implica riscul nivelarii maselor sub forma unui fel de dictatura, fie in mod
vizibil, fie fatis, sub masca sloganurilor variate sau a mesianismului naiv.

Efortul depus de catre umanismul occidental european ca sd dezvolte o
teorie a omenirii care ar dispersa si inlocui ideea crestind, a dus la legarea
conceptului de persoanda de morala autonoma sau pur si simplu de o filozofie
umanista. Dar persoana, ca si concept si ca experientd de viatd, s-a ndscut si a
prins contur prin gandirea teologica crestind, In mod special, ceea a parintilor
greci. Si aici poate sd fie adusa una dintre cele mai de seama contributii ale

crestinismului la mentalitatea omului modern: redescoperirea de catre acesta a
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unei comunitdti autentice de iubire, dupa chipul intercomuniunii Treimice.

Infranarea si asceza sunt asociate constiintei cd fiecare persoana este o
parte organicd a unui imens intreg, acela al lumii animale si vegetale, si ca ea nu
are niciun drept sa iroseascd resursele naturale pentru confortul sdu exclusiv.

Cand vorbim de drepturile omului, ne gandim adesea doar la oamenii care
traiesc Tn aceeasi bucata de timp ca noi. Dar acest fapt este o greseala: ar trebui
sa ne amintim, de asemenea, ca istoria este inca in curs de desfasurare si ca
generatia noastrd va fi urmata de altele. Generatiile care vin trebuie sa aiba, de
asemenea, drepturi la naturd, sanatate, viata; problemele urgente de aer, hrana,
mare, poluare, lipsa energiei, si multe altele, trebuie vazute in lumina drepturilor
omului ale generatiilor viitoare.

Legile ecologice au la baza o conceptie evolutionista despre viata si fac in
totalitate abstractie de principiile teologice ale Revelatiei divine. Tocmai acestea
din urma au fost analizate in detaliu in teza de fata, intrucat pot constitui baza
trecerii de la ecologie la eco-teologie, iar aceastd viziune despre creatie ca dar al
lui Dumnezeu poate genera un ethos care sda raspunda, in cele din urma, la

problemele aduse de impunerea unei viziuni secularizate de catre omul modern.
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