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Introducere

A privi un text biblic din perspectiva misiordanu este in totalitate diferit de ceea ce
specialgtii n studii biblice realizeazin operele lor. Este greu, danu chiar imposibil
despati sensul misionar al unui text biblic de celelalteelesuri analizate de SfinParinti si
de cerceitorii in domeniu. De fapt, orice text biblic poagetrebuie privit din perspectiv
misiona#. Din acest motiv, o buinparte din cercetarea detfaare la baz o arie larg de
opere din domeniul hermeneuticii, in limitele acdesnostru la astfel de lum, facilitat de
bibliotecile dintara si din sti@inatate. Nu ne-am dorit realizarea unei krcsterile, inchistait
intr-un limbaj tehnic, &ra mesajsi finalitate, ga cum sunt, din jrate, multe studii de
specialitate.

In ultimii ani, cercedrile misionare, pastoralg din alte domenii teologice abuidn
lucrari care deplang secularizarea, inglégrea soceitilor de preceptele cggne si chiar o
blamare a tuturor manifesiior modernititii. Putini sunt cei care inceari creeze putn de
dialog cu aceste culturi moderne care ne incoajade dragul tradiei bimilenare, fra sa
inteleag faptul @& pericolul cel mare este de enclavizare a comitiloit crestine si de
transformare a Bisericii n altfel de talibanismedigur, in nici un caz nu trebui& nunam
la ceea ce este specific doctrirarmostenit de la Apostoli, dar o ancorare in realitate a
Bisericii este absolut nece§aAsa cum Sfantul Pavel a vorbit atenienilor cu un Ejplcu un
stil retoricsi cu exemple familiare gandirii lor, in acglanod Biserica trebuieasgiseassa
modalititi de a comunica in context, cu oamenii unei cultuoderne, seculare.

Daa in prima parte a lugrii s-a analizat pe larg conceptul oheulturarie [1i anume
de unde provine acest termen, ce relgvaare conceptul pentru teologia misiahar
contemporaf, in a doua parte a Ideii s-a analizat, in capitolele §i 1, textul de la Fapte
17:16-31, sursa de bapentru lucrarea misionara Sfantului Pavel in Atena. Ne vedem
nevoti sa mertionam ca am Tmbétisat forma romaneascde inculturasie a englezescului
inculturation, si nu inculturare,cum mai este ntalnit. Cand termenul este folasiterb, vom
folosi inculturare.

Pentru a vedea cum au intrat in dialog/confltsile iudeo-crgtine ale Sfantului
Apostol cu ideile filosofice existente la acea veeiim randul atenienilor, este necésar
trecere Tn revigta principalelor curente de gandsiede religie cu influeti in cercurile inalte
ale vechii cetti grecsti. Scopul acesteigoti din tez nu este nici pe departe de a prezenta
exhaustiv aceste curente filosofigemiscari religioase. Acest subiect este tratat in ducr
mult mai ample, am putea spune chiar in biblioiatiegi. Am considerataceste absolut



necesar pentru acest demers de cercetaresi da@ntru cititorii mai mult sau mai pa
familiarizai cu acest domeniuagrezerim in linii mari elementele constitutive ale culturi
ateniene din vremea cand Sfantul Pavel a sositspie a-L propoidui pe Hristos. Nu
puteam & analizm elementele de incultuia din discursutinut in Areopag, unde Apostolul
foloseste nu doar citate din literatura gréaci si metode retorice specifice lumii gretiefara
Si cunogtem interesanta cultiateniad, poate unig in istoria lumii.

Miezul lucrrii 1l constituie, fira Tndoiak, analiza discursului din Areopag. Pe lang
elementele de fora continut si context, de care nu putem face exgeme-am propus ca la
fiecare parte importaitsi identificim nu doar un tact misionar, pedagogic al Sfantaavel,
ci mai ales prti constitutive dintr-un proces de inculttiminceput ing din primele contacte
ale iudeo-crginismului adus de Apostol in Ateng mediul cultural din cetatea greac
Insistena asupra unor elemente-cheie din discurs, cum fauhindoiak citatele din pog
greci Aratussi Cleantes, ne vor desiuceea ce insearirpentru un misionarasfie ancorat in
realititile culturale din comunitatea unde propduieste. Vom vedea cum cel mai mare
misionar crgtin din primele secole cggne a ficut loc Evangheliei, dame putem exprima in
acest mod, n vasta culiugread. Istoria ne aratce inseamh pentru crgtinismul global
pamantul grecesgi gandirea filosofig pentru formularea doctringi viata cultica a Bisericii.
Toate §i au adacinile Tn siméana fdita de Sfantul Pavel intr-un loc simbolic pentimantul
elensi anume Atena, chiar in inima ei, Areopagul. Acggstradign biblica de inculturage,
asa cum ne placeammumim discursul din Areopag, esieva fi mereu un exemplu viu pentru
orice misionarsi mai ales pentru orice fel de cercetare misiolagikm putea spuneac
Providena a randuit ca acedésparte a #rtii Faptele Apostolilor & riméara para astzi un
reper pentru orice misiunea gtiea. Istoria, dasgi timpurile actuale, ne arata omenirea este
cupring de o multitudine de culturi, care de cele mai mullri se intersecteaz se
influenteaz reciprocsi produc adesea nu doar apropieri intre popoaregi, @nflicte. Din
acest motiv, ultimele capitole ale lddr se doresc a fi 0 analiza modului in care Biserica
trebuie 4 relgioneze, trebuieastransmi mesajul evanghelicad faca loc lui Hristos intr-o
lume multi-culturad, de o diversitate identitainimaginabif. Fara a fi jude@tori sau critici ai
demersurilor misionare mai vechi sau mai noi, puspune & de foarte multe ori Biserica a
esuat Tn misiunea sa din anumite contexte tocmairpegitnu astiut cum & intelead si sa
patrunda in culturile respective, incat légra cu Hristos & se realizeze nu prin get
culturale Tmprumutate sau impuse, ci prin proprélemente conceptualea $e imagiam
discursul din Areopag, sau predicile din Agora,damentate pe cultura iudaicAr fi avut

parte Sfantul Pavel fisar de o minira atenie din partea auditoriului?



Folosindu-ne de importante ldcr de misiologie contemporanin ultima parte a
lucrarii vom vedea ce loc are aceaptaradign biblica de inculturgie nu doar in cercetare, ci
si In practica misiondr a Bisericii. Este un fel de actualizare a centietle pari la acest
punct al luckrii.

Nu Tn ultimul rand, avem in vedere Tn acéakicrare si o trecere in revist a
preocugrilor la nivel mondial de a studig aprofunda aceasttemi a inculturaiei si vom
vedea & textul de la Fapte 17-16: 31 nu a lipsit niciaddin fundamentarea scripturistia
conceptului. Pe plan mondial, caefe popoarelor aborigene, in special din emisfatics,
au fost auzite in epoca modgrde Bisericile istorice sau cu o largaspandire intarile
respective. Ignoraa faa de culturilesi credinele pre-crgtine ale acestor popoare aborigene
a deteminat o incggnare fotati, iar consecitele au fost incredibile. S-a observat in randul
oamenilor o reticei fata de culturile europene, impuse adatu incrgtinarea. Aceste
exemple istorice negative sublinfiainca o dafi, daé@ mai era nevoie, a procesul de
inculturgie trebuie 3 fie raispandit in toate locurile unde se face misiuneesamghelizargi
acesta valorifiz elementele culturale specifice unor comithiintre acestea existand de cele
mai multe orisi credirte revelate pe cale natutabsa cum Sfantul Pavel aagjt la Atena

altarul ,,zeului necunoscut” ca punct de plecarmisiunea sa.

l. Inculturafia, dimensiune ontologi& a misiunii

in discursul teologic despre incultti|m mai mufi termeni antropologici au fost
analizai si folositi pentru a determina sensurile profunde ale terioenécesti termeni
antropologici au fost catalogae Evelyn Monteirbastfel:

a) adaptaresauacomodare cei mai folosii termeni referitori la misiungi la “Church
planting”. Analizand acg termeni, se concluzioneazca acatia exprini o relaionare
superficiak Intre mesajul ckgin si culturile locale. In afar de aceasta, termenii expéirdoar
o identificare marginéla misionarilor cu etosul misiongircontextual local,

b) indigenizarea fost analizati respins de teologic din cauza limitelor deelas pe
care le are in anumite limbi;

) contextualizarese refek la formaia teologié a preailor din tarile “non-vestice”;

d) aculturgie-denoti contactul si interagiunea dintre culturisi a fost folosit de

teologia catolig pentru a desemna r@kdintre Evangheligi culturd. Punctul slab al acestui

! Evelyn MONTEIRO, Church and Culture. Communion in Pluralis@ambridge Press, Delhi, 20G#,52-53.



termen este acelai e cele mai multe ori aceastelaie poate fi ipelead ca o insere
profoundi a Bisericii in cultui.

e) enculturagie-este un termen sociologic care se efaro persoahcare a a devenit
parte dintr-o cultur. Acesta a fost termenul care a dudre cel deinculturasie. Prin
modificarea unei singure litere, schimbare poatsemmificati, a dus la definirea unui
concept cu profunde fielesuri teologicelnculturasie este un termen folosit in misiologie ce
definete interadunea dintre Evangheligi cultura popoarelor. in aceasinteragiune,
credirtele personale sunt inlocuite de cuvantul dumnezeds Eman atgate de culturile
locale. Fundamentele antropologice ale incuttaraugereaz o relaie dinamic, o insetie a
Evangheliei intr-o cultdi; o interagune critic si reciprod.

Misiunile evanghelice Tn alteapi ale lumii decat cea vestiaau adus in dis¢ie cu
secole Tn urd necesitatea ca Bisericile Icoalei gaseasgé expresii indigene ale
crestinismului, conforme cu tradile si cultura popoarelor. Aceastcautare a Bisericilor
Icoale de a se auto-guverna, de a se autmsude a crge prin propriile puteri a fost nurit
indigenizare termen care,sa cum am ¥zut mai sus a fost luat in dig@iatunci cand s-a
analizat procesul de incultur@si termenul cel mai potrivit pentru a-l descrie. igpehizarea
nu a insemnat, iaso rupere de ielesul original al Evangheliesa cum a fost adus de
misionarismul vestiv. Acest principiu al indigefiz a fost intens discutat la stdul
secolului trecut Tn mediul teologic ecumenic, pen& dezvoltasi mai mult teologia
contextual, pe lang cea dogmati sistematia®.

Daci termenii amintii mai sus apain gandirii apusene, este de rtienat faptul & in
teologia asaritears, termenul desemnat pentru atarrelaia dintre Evangheligi cultura este
cel dereceptare in teologia ortodox receptarea se refex la modul n care Sfanta Traie
se apropie de comunitatea in care se simte ptezdat prin definiile statice, dogmatice ale
sinoadelor, cagi prin creativitatea ei dinamic De fapt, Sfanta Trage este rodul recejti
Evanghelie in comuridti noi, prin lucrarea hari; iar aceast raispandire a adus cu sige
multe deviai de la credima adevrati. Aici intervine rolul hermeneuticii teologice, prcare
Biserica intd Tn contact cu mediul inculturat sprijina receptarea Evangheligiiexplicarea,
clarificarea unor concepte teologice prin limbajutlementele culturale specifite

In 1962, Joseph Masson folosea pentru primatéamenul denculturarie, in lucrarea

L’Eglise ouverte sur le Mongdehiar dag Pierre Charles a introdus termenulesheulturaie

2 Alan J. BALYES, ,Evangelical and ecumenical understandings ofimig, in [.R.M., vol. LXXXV, nr. 339,
octombrie 1996, p. 489.

® Pr. prof. dr. lon RIA, Hermeneutica teologic Dinamica ei in structura Tradei, Ed. “Andreiana”, Sibiu,
2009, p.82.



in teologie, cu acefainteles, inaintea lui Masson. Cel din drrepunea & popoarele au
nceput § aprecieze, & analizezesi sa protejeze propriile origini culturale, incluzandia
limbile, artele, simbolurilgi din acest motiv, sume Masson, misionarismul catolic trebuie s
fie “inculturat intr-o varietate de formé”

lezutii au Tmbitisat termenul cu telesurile sale teologice, iar in 1977, superiorul
iezuit P. Arrupe, a prezentat termenul SinoduluEgéscopi. In noiembrie 1977, episcopii au
emis o realizat un document oficial despre catghgz care au considerat-o “un instrument al
inculturgiei”. Anul urmator, P. Arrrupe a inaintat o scrisoare despre tocale citre tqi
iezuitii. Pentru prima dat termenulinculturasie apare intr-un document papal pe 26 aprilie
1979. Acest document se adresa Comisiei BiblicdifRzale si indemna la studiul “integrii
culturale a Revet#i”. Documentul a insemnat un pas important petgalogia inculturaei,
intrucéat la acela moment, comisia amiti dovedit faptul £ procese de incultuti@ au
aparut pentru prima datin istoria Bisericii chiar in context scripturistiTema inculturgei a
fost dezlituta din acel moment nainte de multe ori, la mai mintélniri ale Vaticanuldi

in aceesi perioadi, conceptul dénculturarie a fost adoptagi dezhitut si in cercurile
misionaresi teologice protestante. In 1973, G. L. Barneyieuf propunerea de folosire a
inculturgiei pentru a crea o lagra intre credim si cultura, iar in 1974, Fedetia
Episcopilor din Asigi-a exprimat dorira de a avea o Bisefice este “indigensi inculturagé

in acelai timp”®

. Mai mult decat atat, in acea peridaegsa numitele sociéti protestante,
cum ar fi Societatea lui lisus, au insistat pe témealturgiei, ca fiind un proces defilegere
a realiitii din prisma diferitelor perspective contextualoporul poate accepta intelege

Evanghelia din propriile contexte culturale, donuest sociale, personale, liturgicg

teologicé. Acest lucru este posibil tocmai prin puterea temie la Fiul lui Dumnezeu
Iintrupat, explig@ Arhiepiscopul Annastasios Yannoulatos. Toate cilétispecifice spitirului
creator uman dintr-o comunitate au fost cunoscutnament de cumima, prin intruparea
Mantuitorului lisus Hristos, cand Acesta a devesintrul credilor culturale, Logosul ce 5t
la temelia existelei umane. Momentul de cotitual creaiei culturale st tocmai in Intruparea
Fiului lui Dumnezeuwi nu in noutatea unei idei, a unui sistem filospéiau chiar a reveiai

adus de vreun profet. Hristos se identificu umanitateai devine om, iar misiunea Sa nu se

* Hilary MBACHU, Inculturation Theology of the Jerusalem Councildiots 15 European University Studies,
Series XXIII, Theology, vol. I, Bd. 520, Peter Laidew York, 1995p. 35.

® Ibidem p. 36.

® Ibidem.

" Ibidem.



rezuni la a corecta umanitatgacregiile sale culturale, ci El a deveninta finak a oricrui

om, prin caresi depiseste condiia umari spre a se indumneZei

II. Filosofie si religie in Atena primului secol crestin

Chiar dag Atena nu mai era o putere polititn vremea sosirii Sfantului Pavel aici,
precum fusese in trecut, guh detinea supremté in domeniul filosofiei, dar o pierduse pe
cea din domeniul artsi stiintei, dugi 500 de ani de glorie in lumea mediterari@aftenienii
nc traiau spiritul lui Socratei Pericle, iar filosofia era marcatle dod miscari:

a) filosofia epicureiafy care incuraja materialismul total, nega existepiritului superiosi
suginea @ fiecare zi trebuie #ita cu bucuriesi fara nimic din ce poate aduce sufeasif’;

b) filosofia stoi@, ce aducea in gandirea gr&aonceptul Raunii Supreme, gpanul lumiisi
viata universului; fiecare fitd umari posed aceast Raiune si viata fieciruia trebuie
ghidat de aceasta, in abstin&ue la phiceri™.

Prima mgcare filosofi@ avea in centrul preocaplor sale atingerea fericirii, iar a
doua mgcare filosofié, avea ca principalidee tairea vigii in concordam cu natura. Cele
doui scoli filosofice promovau daiiconcepte diferite: fericirgi natui, dar Tn principiu,
traducerea etica celor dod era identia, asemenea virtilor la care fac referirg.

Obsendm ci vechile preocujri ale gandirii eline despre fiia umas si locul acesteia
Tn univers au fost inlocuite in acest®li filosofice de o perspectivasupra vigi mai mult
etici. Existena pe gmant a omuluisi locul acestuia in cosmos sunt private din aéeast
perspectiu'®. Notiuni abstracte precum “Binele” lui Platon, sau “emsul suprauman” al lui
Aristotel au fost Tnlocuite Th Atena de etica epéari si stoic.

Cele dod doctrine filosofice s-au ascut Tn aceea perioadi si chiar au rivalizat.
Hubert Grenier consid&rnasterea celor dau doctrine filosofice s-a datorat contextului
politic din acea vreme, cand vechile aegrecsti linistite au disgrut, lasand locul marilor

imperii, Tn care indidvidul era neinsemnat. Pertsimit de omul grec in acest nou context

8 ANNASTASIOS YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiraneki a toati Albania, Ortodoxia si problemele lumii
contemporangtrad. de drd. Gabriel Mandtiki pr. pr. prof. dr. Constantin Coman, Ed. BizaatiBucureti,
2003, p. 100-101.

® John J. KLGALLEN, “A Brief Commentary in the Acts of the ApostlesEd. “Paulist Press”, New
York/Mahwah, 1988, p.138.

10 Jean-Paul BNOIT, “Combats d’ Apétres. Traduction et Comentaireldwre des Actes des Apbtres”, Ed.
“Société Centrale d’Evangelisation”, Paris, 195148.

" |bidem

12 George Arthur BTTRICK (general editor), “The Interpreter's Bible” (volX), Ed. “Abingdon Press”,
Nashville: 1954, p. 233.

13 Philip F. BSLER The Early Christian Worldvol. 1, Ed. “Routledge, Taylor & Francis Groupgndrasi New
York, 2000, p. 62.
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politic duce la gutarea unei elibéri, tocmai prin filosofie, iar stoicismyl epicureismul s-au
organizat tocmai pentru @aspunde acestei temeri. Diastoicismul vede omul la o s@aa
universului si considedi mantuirea acestuia prin tot ceea ce este marepaodiivi
epicureismul indeananpe om § se retrag in limitele sale. Moralele celor dauloctrine sunt
diametral opuse, cea a stoicismului fiind echiviennei fizici a plinului, iar cea cea
epicureisi, unei fizici a golului. Prima promoveaszolidaritatea umai) dug modelul unirii
cosmice, iar ceala@f dum modelul dispersiei atomice, glorificizolarea. Dar amandau
vizeaz acelai lucru: olrinerea lingtirii sufletesti si indegrtarea temerilogi a tulbutirilor**,

Potrivit lui Bertrand Russel, Epicur a fost acuratdese randuri de stoick @r fi
provenit dintr-o familie obscéar mama fiind o preoteasarlatara. Stoicii i acuzau pe cei doi
ci mergeau prin sate ca siteasé vincantaiuni de puirificare, ga cum relata Diogen&s Pe
de alti parte, pentru uratorii stoicismului, universul are o lege care detiei legile de pe
pamant. A téi Tn armonie cu natura este una dintre aefen acestei legi, iar natura are
propriile raionalititi, ce trebuie cultivate pentru a cunoaste intragivers®. Cele dos
invataturi filosofice priveau atingerea fericii Tn modudiferite. In acelgi timp, amandoa
filosofii erau de acordacfortele supreme din lume pat domine umanitateg ca zeii grecisi
romani nu mai sunt imaginile acestortéorAceast concegie constituia un avantaj pentru
misiunea crgtina in Atena, iar Sfantul Apostol Pavel a folosit at@ade€”’, dupi cum vom
vedea n capitolele uritoare.

Mai multe despre cele dawurente filosofice vom afla in subcapitolele atoare,
ncat ne oprim aici la a expune pe larg doctrirmell®r dod curente care au marcat gandirea
ateniai din vremea misiunii Sfantului Pavel in cetateaagte

Cultura ateniainin perioada in care Sfantul Pavel a venit in vadetate greacnu
mai era asemenea celei din epocile anterioarescfil@si literatura fiind in tranzie, mai ales
ca au inceputasapad idei noi, ce se vor contura definitiv abia in datal Ill-lea d.Hr. Cu
toate acestea, spiritul elenist domina Tn aceaaptierise de mult timp din gandirea veche
gread ideea unui Dumnezeu supremtafde care oamenii trebuié arate supunerg care fi

salveaz din diferite situgi. Elenismul promova puterea individului de a smliza pe

14 Cf. Hubert RENIER, Marile doctrine moraletrad. de Marian Vazaca, Ed. “Humanitas”, Bustire995, p.
51-52.

15 Bertrand RISSEL Istoria filosofiei occidentaleyol.1, trad. de D. Stoianovici, Ed. “Humanitas"u®iresti,
2005, p. 262.

1% |bidem p. 64-65.

173. 3. KLGALLEN, op. cit, p. 138.
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propriile puteri, prin studiul aamurtit al principiilor ce guverneazlumeasi astfel, dug
Aristotel, problema locului ocupat de om in Univesse nlocuit de problema moratitii *°.

in acest context cultural, religia nu avea preaeniuportami pentru minile ateniene,
preocupate prea mult cu filosofia, chiar @l&itosofia epicureiad admitea existega unor zei,
a aror existerd era total det@ti de lumea pmanteast, pentru a fi un model pentru fiecare
fiinta umard aflat in plin proces de a transcede aceasne. Epicureismul se &g interesat
de probleme existeiale, legate de univegs om, avand in vedere faptul miscarea a adoptat
teoria lui Democrit despre atomi, ca celule alesexiei lumii®®.

Pe lang cele dod curente filosofice de anverdgudin Atena pe vremea sosirii
Sfantului Pavel, se pot aaigasi cateva religii elenistice care au avut o oarecafleent in
viata si mentalitatea poporului grec. Chigirin acele zile, misterele eleusine aveau une rol
important Tn viga elinilor. Situat la 14 mile vest de Atena, Elsusifost centrul de itiere in
misterele zaei Demeter, manife#ti care incepeau in fiecare an in luna septembtiaeau
10 zile. La inceput, celebrarea avea loc chiar i@nd, la Eleusinios, in timpul verii, ca o
considerge pentru dominarea poliica orgului. Existau chiagi misterele mici, ca o cale
sact spre EleusfS.

O alti migcare religioas importang in lumea greacera cultul lui Isis, faimoasa z&i
egiptea#l a arei cult s-a ispandit in multe altgiri. Initierea in misterele zei Isis avea ceva
similaritati cu misterele zeei Demetesi din acest motiv a fostsor pentru atenieniasadopte
acest cult. Isis a avut un important rol cosmoladgicreligiile eline, fiind percepatca o

“regind a cerului” si “Norocul cel Bun®

Daa adiugim la aceste mistere religioase
multitudinea zeilor mgenii de Atena din vechiul panteon grecesc, despre &aatul
Apostol Pavel a fost uimit cand a ajuns in cegate vazut templele, putemasne fornim o

imagine a vechii céti eline in acea vremg a socieitii din acea vreme.

18 PATRIARHUL IUSTIN,. Opera integrai 4. Activitatea Sfantului Pavel in Aten&piscopia Arggului si
Muscelului/Anastasia, Bucwte 2002, p. 262.

Philip F. BSLER The Early Christian Worldvol. 1, Ed. “Routledge, Taylor & Francis Groupgndrasi New
York: 200Q p. 63.

2 |bidem.p. 67-68.

2 |bidem p. 70-71.
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[ll. Misiunea Sfantului Apostol Pavel la Atena
Areopagul era de asemenea numit “dealul lui Aregul grec al azboiului; dar

numele deAreopagnu se refer neagrat la dealul in sine, ci la intrunirea consiliulle
batrani. Atena a avut cateva locuri pentru discursiupentru ledi n fata poporului, iar acest
consiliul avea misiunea de a judegade aproba ceea ce vorbitorul transnfiteaAnumite
ediii ale Bibliei in limba englex au tradussi adaptat cuvantul “Areopag” prin “consiliul
Areopagului” (erusalem Biblg “curtea Areopagului” Nlew English Biblg sau chiar
“Intalnirea Areopagului”’ Today’s English Versign

Ernst Haenchen il aminte pe Cicero care sugera faptal Areopagul, format dintr-
un grup mic de aristoctia(30 de oameni) fideli Romei, era de fapt autéeasuprer care
guverna Atend. Dialogul pseudo-platoniéxiochusmenioneaz de asmenea Areopagul ca
un comitet edugénal, iar Plutarh il mafona ca fiind o “comisie universitar a cutii.
Cicero a fost rugat printr-un decret areopagiiicesiune la ceitenia romaa si sa ramara in
Ateng*,

Sfantul loan Gur de Aur expli@ in Omiliile la Faptele Apostolilor faptulida accea
vreme atenienii nu mai aveau propriile legi, cisspuneau celor romane. Sfantul loan se
intreald de ce Apostolul Pavel a fost dus inafacestui vechi consiliu de judetaSfantul
Parinte arad ca atenienii l-au dus pe Tatatul care le-a tulburat cetatea Tgafacestui consiliu
Ccu prestigiu in judecataissarilor de sange, tocmai pentru a-l intimida pe aoest predicator.
Desi atenienii nu ficeau altceva decat dilosofezesi sa asculte noi insaturi, totusi erau
straini de ceea ce Sfantul Pavel predica, rem&fé@ntul loan Gur de Aur in exegeza textului
biblic®®. Probabil & elocina si entuziasmul Sfantului Pavel in predicarea unasruti
necunoscute de ei, cei care se socoteau a fi iouhrg@ndirii filosoficesi religioase, trebuiau
stopate, intimidate, oprite de autétite Tn materie, pentru a satisface orgoliul lorr Pantru
aceasta era nevoie ca cele spuse de Apostolul Bafrelgisite vinovate de anumite lucruri
care ar fi atins liitea spiritual a comuniitii din cetatea greac

Rolul Areopagului in problemele de edtieapare & fi fost principalul scop al

Tz

intalnirilor. Dar peste toate, Areopagul se paréaentia “invatatorii”, barb&ii care puteauas
vorbeass tinerilo®. Anumiti cercesitori, cum ar fi Ernst Curtiusi Sir William Ramsey,

sugin ca Dealul lui Ares, cunoscut ca locul unde se inteuAesopagul, nu putea fi locul unde

2B, M. NEWMAN si E. A. NIDA, op. cit, p. 337.
2 Ernst HAENCHEN, The Acts of the ApostleBasil Blackwell, Oxford, 1971, p. 519.
24 |
Ibidem
% SFANTUL |0AN GURA DE AUR, Omilia 38 la Faptele 17, 16-17n Philip £HAFF (editor), Nicene and post-
nicene Fathersvol. seria |, vol. 11, Grand Rapids, Michigan969p. 437.
% Robert H. ®NDRY, A Survey of the New TestameFte Paternoster Press, (Exeter, Devon: 1970k pag.
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Sfantul Apostol Pavel @inut discursul redat in Faptele Apstolilor, deoaresa prea mic
pentru o adunare mare de oameni care |-ar fi uhmatel loc, caai asculte filosofia stina,
expus n faa consiliuluf’. Dar M. Dibelius nu este de acord cu gieesi arati ci, de fapt,
Dealul lui Ares avea destul gpapentru popor. Mai mult decéat atat, acest fekdbiectesi
episoade ca cel in care Sfantul Apostol Pavel Bourtat activititile cotidiene din Atena, i-au
determinat pe atenieni snearg cu acesta parpe deal, pentru a vorbi intéaconsiliuluf®.

Chiar daé Sfantul Apostolul Pavel nu a vorbit atenienilor Aneopag, este foarte
important 4 notim faptul & Sfantul Luca inceaiicsi sublinieze in acest capitol din cartea sa
ca predica Apostolului a avut un puternic impact aaupamenilor din vechea cetate
greceast. Este important & subliniem aici & Sfantul Luca a doritasarate & discursul
Sfantului Pavel in fia elitei ateniene a fost la acel moment un eveninngoortant, un episod
care a captat atga cefitenilor. Acesta poate fi motivul pentru care Sfantuca a ales
Areopagul ca locul unde Sfantul Apostalmedice atenienilagi sa raporteze acest eveniment
in cartea sa, chiar daén realitate, acesta nu a predicat acolo. Impat#reopagului ca
simbol al intalnirilor intelectuale Tnalte, un prusdsuprem al culturii ateniene, poate fi un
motiv care |-a determinat pe Sfantul LuGaageze acest episode de intalnire a Apostokilui
greci in acest IGC.

Respectul pentru religiozitatea atenienilor este element important al atitudinii
Sfantului Pavel in Areopag, chiar dgmentru un misionar cg8n cu un trecut iudaic, primul
contact cu Atena a fost ugoc. Apostolul a respectai a apreciat aceste lucruri printre
atenieni si nu i-a condamnat. Lucrul acesta este foarte itapdr pentru misiologia
contemporain Orice misionar, in orice context trebuié sespecte religiozitateai
personalitatea poporului respectiv. Procesul dailiaie nu poate avea loc damu
misionarii nu respe&toamenii, trecutuki vechea tradie a poporului respectiv. lar la acest
punct, exemplul Sfantului Pavel in Areopag estarchi paradigr bilblica, de care nu s-a
tinut cont intotdeauna in istorie, iar misionarii aw respectat de multe orit trecutul celor care
li se propoviduia Evanghelia. De altfel, nici in zilele noastie,contextul prozelitismului
crestin, respectul fe de crediele existente in comunitatea respectipseste de multe ori.
Au existat paa aproape de zilele noastre atitudini teologice esrtide negative in privia
credirtelor stiine cratinismului. Exemplul dialecticii lui Karl Barth estggéitor. De

asemenea, au existattitudini aflate la cealaltextrend, care au avut cg consecima direct

2" M. DIBELIUS, op. cit, p. 80.

% |bidem p.80-81.

%A, E. HARVEY, A Companion to the New Testaméadiia a doua), Cambridge University Press, Cambridge,
2004, p. 452,
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o relativizare a crginismului. Aceste atitudini sunt, i@sdeparte de spiritul patristic al
primelor secole cktine, care a gsit mereu echilibrul Tn aceasproblend, datsi de faptul &
era necesaro conviguire cu oameni de alte cregdn mai mult ca oricand. Filosofia elin
ideile din gandirea anticau fost preluate de lustin Martirsil Filosoful, sau de Clementul
Alexandrinul, iar Eusebiu de Cezareea sublinia ensi@litatea sentimentului religiog
existena religiei natural®.

Cunoscand trecutul Sfantului Pavel, este neces&ram in considerareacdiscursul
din Areopag este influgat de formda sa iudaig. Acesta este motivul pentru care, in anumite
parti ale discursului putem recurgta influerta textelor din Vechiului Testament. Este
cazul obiectelor de cinstire, care apar fimratesi in Intelepciunea lui Solomon 14:20;
15:17, in sens peiorafi Pe de ait parte, fiind un cétean roman, Sfantul Pavel avgeao
educaie greco-romady chiar daé informaiile despre aceaseducae nu sunt prea bogate. A
vorbit Tn Atena Tn gredi¢ ceea ce araica avea cunginte despre retorica greachiar dag el
nsui se considera un onark virtutea retoricii, un teren in care este amatbCor., 11:6).
Cu toate acestea, scrisori sale celeliteedBiserici tideaz o educée precederdtin limba
gread si o familiaritate cu mediul greco-rom#n

Ecouri ale teologiei Vechiului Testament se posesbiasi in alte puncte din discurs.
Acestea nu sunt considerate doar paralele, sae tesdrinatoare, ci chiar expritri ale
traditiei iudaice intr-un altfel de limbaj. Spre exempdtifudinea Apostolului fé& de idolatrie
nu se poate defa de critica addsde proorocul Isaia unei astfel de manidgspagane.
Sfantul Luca se foloste de aceste ecouri ale teologiei vechitestamngtanéru a descrie
atitudinea ferra a Sfantului Pavel fa de idolatrie, care a condamnat-o la Atega eum
odinioat faceau prof@i in Israelsi luda. Sfantul Pavel nu se abate de la tradgrofetia
iudaiad si atitudinea sa poate fi as@énmati cu cea a marilor personalit din Vechiul
Testament, adesea fiind asgrat cu unii dintre ei. Sursele eline ale discunssiunt de
necontestat, mai aleg tsui Apostolul citeaZ din poegii greci, dar dincolo de acestea seiafl
o leqatura cu tradiia profetic@ iudaica si acest aspect nu este de ignorat in analiza textul
biblic*®. Cultura iudaig in care Evangheligi-a gisit loc a intrat acum in contact cu cealin

iar mesajul evanghelic este cel care conduce adesiiecreaii umane spre désarsirea lor.

30" ANNASTASIOS Yannoulatos, Arhiepiscop al Tirangia toa Albania,op. cit, p. 104-105.

31 G. K. BeALE and D. A. @RsoN, Commentary in the New Testament Use of the Oldaifestt Baker
Academic, Grand Rapids, 2007, p. 594.

%2 Ronald F. kbck, “Paul and Greco-Roman Education”, in J. PauhS ey (editor) Paul in the Greco-Roman
World: a HandbookTrinity Press International, Harrisburg, 2003,98.

3 K. D. LITWAK, “Israel’s Prophets meet Athens’ Philosophersipbaral Echoes in Acts 17, 22-31", B, vol.
85, fasc. 2, 2004, p. 202.
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Pe de aft parte, este important de subliniat acest aspettipa ajfita G Sfantul Pavel nu s-a
lepadat de identitatea iudeo-6tma in aceastadaptargi contextualizare misionar Asa cum
vom vedea mai departe, misionarii ghei nu trebuie 8 faca rabat de la propria identitate Tn
confruntarea cu alte culturiiora le aduce mesajul evanghelic.

Scopul discursului Apostolului in Areopag nu eslear 4 identifice “zeul
necunoscut” ale Atenei ca fiind Dumneze#li sCare este proclamat de Evanghelie. Sfantul
Pavel incearcina din ultima parte a versetului 23 arate & scopul u nu este s pur la
indoiak “zeul necunoscut”. Misiunea sa estel proclame pe Dumnezeu, pe care grecii fl
cinsteau pa&nh acum, fira si-L cunoasaé. Proclamarea paulineste mai mult decat un act
informativ, mai mult decat a face cunoscut cevaigaustiau®. Asadar, misiunea unui cyén
nu se incheie doar printr-o simi@Educere la cuntinta a unei comuniti. Este mai mult decat
atat. Inceputul realizat prin proclamare trebui@titwat printr-o rarturisire contind a Sa,
printr-o prezentare a revelka realizat deplin prin lisus Hristos, Cel care le cere tutigofie
misionari in orice timgi in orice loc.

Sfantul Pavel nu dogte s predice un dumnezeu nod, adauge o zeitate la panteonul
grecesc; el dogte adud in atemia atenienilor pe Dumnezeul pe care 1l d@dgrpe care chiar
il cunosc, dar nu il #eleg®® Dumnezeul necunoscut este agelumnezeu #ruia Isaia | s-a
rugatsi adresat ca necunoscut: “Cu adl@t Tu &ti Dumnezeu ascuns, Dumnezeul lui Israel
Cel Izhivitor” (Isaia 45:15%°.

Proclamarea “dumnezeului necunoscut” darec Sfantul Pavel, zeitatea pe care grecii o
cinsteau intr-un mod ignorant, are trei puncte neajo
1. “Dumnezeul necunoscut” este adeatul Dumnezeuyi grecii nu-L cunosc;
2. Dumnezeu poate poate fi “cunoscut” g@lgrivim Tn universsi recunoatem lucrarea
Sa in odinea universal
3. Cu toate acestea, Dumnezeiméne “necunoscut” dacnu-L cunogtem pe lisus

Hristos”.

in versetul 28, Sfantul Pavel exglide ce Dumnezeu nu este “departe” de fiecare
fiinta umard: “Caci in el t&im si ne micam si suntem, precum au zig unii dintre pogi
vostri: caci ai Lui nearrsi suntem”. In unele limbi internmnale, cum ar fi cea englgzextul
final a fost tradus cu “ai Lui copsi suntem” sau chiar “suntem urgiiaLui” , “mo stenitorii

Lui”. Acesta este punctul central din discurs, matakin care Apostolul incearsi adune la

34J. DUPONT, op. cit, p. 391-392.

®R. I. FERVO, Op. cit, p. 433.

% G. K. BEALE and D. A. @QRSON, op. Cit, p. 594.
37B. M. NEwMAN and E. A. NDA, op. cit, p. 340.
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un loc filosofia elenistig si revelgia divina in lume. Prima parte a versetului 28 pare a fi un
citat din Epimenide sau alte sutSeAceast teorie a unei ciri in prima parte a versetului 28
din opera lui Epimenide din Creta estetsuda de cdiva speciaklti, dar contestatintens de
mai muti cercetitori. Formularea Sfantului Pavel din versetul 28paue § mai fie Tntalnia

in scrierile stoicai de aceea nu se poate s atribuirea acestei primang lui Epimenidé®.
Chiar daé nu este un citat din ganditorul stoic, aceastanseama ca Sfantul Pavel nu a
facut o aluzie la acest sistem filosofic reprezeinafAreopag prin muil adepi din vremea
sosirii Apostolului in cetatea greadAsenanarile cu gandirea stoicne pot duce cu gandul la
faptul a Sfantul Pavel atiut foarte bine cine il ascdlgi le-a vorbit pe Trelesul lor.

In aceast prima parte a versetului 28 obsém o triadi de verbe: a #i, a se mjcasi a
fi. Aceast triadi de verbe a fost fologitde Sfantul Pavel pentru a sublinia indeper@en
omului fad de Dumnezeu in toate laturile exigersale. Este interesant faptél desi nu este
un citat sau un vers dintr-un poem grec, soaceast parte a versetului 28 are profunde
legaturi cu gandirea stoic Concluzia Sfantului Pavel legade relaia dintre omsi Dumnezeu
ne duce cu gandul la réige dintre conceptul de viasi cel de mgcare din filosofia stoig
precumsi de legditura celui din urra cu existera. Stoicismul a gandit lagurile existente intre
aceste trei concepte n parte, dar niciddat le-a pus imprednasa cum adcut Sfantul Pavel
la acest moment al discursului din Areopag. Estetuiesiu de a fi unit aceste concepte, intr-
un asemenea context.

Alti cercetitori susin ca desi nu exis marturii clare @ stoicismul nu a tratat cele trei
concepte imprednviata, micareasi existena-totwi Sfantul Pavel sau Sfantul Luca ar fi
cunoscut opere stoice in care ele sunt abordateciast manied si ar fi citat din acele surse,
unele apainand chiar lui Epimenid& Aseniinarile cu operele literare eline, cu diferieoli
de filosofie, sunt evidente in aceaptrte a discursului, prin expresiile folosite deéoa, chiar
daa ele sunt sau nu citate din opere gsdceExprimarea ideilor este comaurgandirii
grecati. Aceasta inseaminca autorul textului discursului cugtea foarte bine géandirea
gread@ si a imprumutat din ea expresii care circulau n ifteedulturale grecsgi si care vizau
anumite persoane, un pubtiota. Este important acest imprumut in exprimarea odeilu

doar pentru studiile biblice, teologice,stipentru cele istorice. Aceaspartea textului biblic

3. A. LOISIE, op. cit, p. 231.

39 M. GOURGUES op. cit, p. 249.

“9°C. K. BARRETT, “A critical and exegetical commentary...”, p.8867. Trebuie fcuti distingia de sens in
aceadt parte a versetului fa de ceea ce filosofia greagedea in Dumnezeu. Aici, Sfantul Pavel nu vede un
sens panteistic al relai lui Dumnezeu cu creatura, ci ardtgitura pe care omul trebuie s-o aitu divinitatea.
Triada de verbe are aici un sens iudeatorai nu unul filosofic, stoic, chiar dacaceste concepte sunt prezente
in gandirea ateniarcu alte Tpelesuri (bidem p.847-848).
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atesi nu doar existea istoriad a curentelor de gandire filosofidin mediul elen, dasi
raspandireai cunoaterea lor larg in cercurile de gandire de mai depérte

“Asa cum au spusi unii dintre podi vostri” este o formui clasia, specifia
elenismului de a introduce un citat dintr-un a#toume. Joseph A. Fitzmyer este deepe @
citatul ar fi dintr-un singur poei nu din mai mufi, asa cum s-ar credé Folosirea acestei
formule Tn discurs araiinci o dati cat de bine 1i curstea Apostolul pe ceiacora li se adresa
si cat de dispus a fost in a folosi ggnaceste exprifri din mediul elenistic.

A doua parte a versetului 28 este de fapt un ditatpoetul stoic Aratus (315-239
1.d.Hr.) care a folosit acedastdee intr-un poem despre fenomenele gteléoemul este
dedicat lui Zeus, zeul suprem al stoicilor, carte ggersonificat aici ca unul ce a stabilit
“timpurile” si “anotimpurile” amintite de Apostol mai Tnainte ristobul de Alexandria, un
Tnvatat iudeu din primul secol de dupiristos, a crezutacZeus este o referh specific la
Dumnezeul iudaigi de aceea, cand a citat poemul a schimbat nuraeléelus cu cel al lui
Dumneze(f. Poemul amintit vorbge despre Zeug puterea sa:

“De la Zeus & 1ncepem; el nu ne lasiciodat pe noi, muritori,

fara nume

Pline sunt stizile de Zeus

si toate pigele oamenilor;

Si plina este marea ca cerurile; intotodeauna noi

Cu taii avem nevoie de Zeus.

Pentru suntergi copii lui; si Tn buritatea lui

catre oameni a dat semen favorabile

Si i-a trezit pe oameni la lucru, reamintindu-le

Mijloacele de existeti**,

Aratus a fost ucenic al lui Zenon din Citium, fotwal stoicismului. Ideea exprintat
in citatul din Phaenomena era coriin gandirea stoi; intalnit si la Cleante®¥. Edwards
sugine @& citatul Sfantului Luca din Aratus este de faptrelpare din Aristobul a textului

respecti®. Indiferent de unde ar fi luat citatul din Aratakn opera sa ori din citarea acestui

*1 M. GOURGUES op. cit, p. 250.

*2J. A. ATZMYER, Acts of the Apostles..p. 610. Aristotel sau Licurg sunt doar dawme din ganditorii elini
care au folosit in operele lor o forrduta aceasta, devehitlasic pentru cercurile intelectuale din cetatea
gread a Atenei [bidem.

L. A. LOISIE, op. cit, p. 231.

“ ARATUS, Phenomengapud L. A. lOSIE, op. cit, p. 231.

> Everett ERGUSON Backgrounds of Early Christianitgdiia a treia, Grand Rapids, Eerdmans, 2003, p. 362.
M. J. Edwards, “Quoting Aratus: Acts 17:28” ZtN.W, nr. 83, 1992, p. 269.
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text Tn alte opere, important estg fragmentul este autentig cunoscut in acea vreme in
mediul cultural atenian.

Poemul lui Aratus care se refda originea lumii in acela Dumnezeu a fost folosgi
n mediul iudaic. Aristobul, un autor iudeo-elemstr fi folosit acest poem in explicargia
interpretarea referatului biblic despre creareaiitimS intelegem de aicixin iudaismul
elenizat, astfel de argumengede texte din literatura greacrau bine cunoscute? a @
cunoscut Apostolul Pavel astfel de literatgirsa fi extras de acolo aceste argumente?

Exista si opinia @ citatul din Aratus era de fapt foart@&spanditsi cunoscut in lumea
ca o expresie comdn Sfantul Pavel, sau Sfantul Luca, autorul fiarai, ar fi cunoscut
aceast expresie provenitdin elenisnsi de aceea ar fi folosit-o in discurs. Acéaskpresie
ar fi fost echivalentul g@-numitei “alunegri freudiene”, expresie care desemrieaz
implicare a subcatientului in vorbiresi nu o cunostere a operei lui Freud. Acest citat din
Aratus ar fi fost un reflex al vorbirii nu neagrat o cunostere a operei poetice graté®.

Desigur, citatul din Aratus are in original un pmofl sens panteistic, iar Sfantul Pavel
stia foarte bine acest lucru. Acesttdles al poemului nu exclude posibilitatea ca aceste
cuvinte & capete un sens et. Dac Sfantul Pavel a criticat idolatria #de la Tnceput, nu
a exclus posibilitatea ca aceastligiozitate ateniahs fie intoard spre adesrata credifs.
in acelai modsi textul din Aratus cajti aici sensuri crgine. Prin Sfantul Duh, tooamenii
pot devenii fii lui Dumnezeu, iar acest lucru nugaufi contestat dacera argumentat tocmai
pe spusele propriilor pgé’. Este magistral modul in care Sfantul Pavelsege si
increstineze gandirea filosoficce a precedat vestirea lui Dumnezeu in cetatedaalesi din
acest motiv este o paradignm misiologie pentru totdeauna.

Mentiunea & aceste cuvinte ale Sfantului Pavel seisegc in poezia grea@pare
pentru prima datla Clement Alexandrinul, care Ttromatemertioneaz numele poetului
Aratus. Se pareaccitatul este din primele versuri ale unui poeziiise de Aratus, iar pe
manuscris mai apar numele lui Homer lui Eutalie. Alte documente, cum ar fi traduleer
siriace sau operele altoanmti bisericati, cum ar fi Eusebiu de Cezareea sau Sfantul loan
Gura de Aur, apare doar numele poetului Aratus. Deggest poet sgtie ci s-a riscut n

Soles, Cilicia, n jurul anului 310 i.d.Hr., dirdgrfamilie originaé din Tars. A fost astronogi

" C. H. TALBERT, op. cit, p. 163.

8 B. R. GAVENTA, op. Cit, p.252. Chiar ®fi fost asa, imane meritul Sfantului Pavel de a fi cunoscut aéeas
expresissi a fi folosit-o Tn mediul de unde s-astut. Limbajul a avut dintotdeauna expresii, pal@abzuvinte de
duhsi care, Intr-adeir erau folosite pentru a scoate in evidamidee, fra a se cungge orginiea respectivului
citat. Dar Sfantul Pavel giu foarte bine & aceasta provine din literatura gr&aca folosit-o la momentui Tn
locul potrivite.

9 C. K. BARRETT, ,A critical and exegetical commentary...”, p. 848
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medic, poet la curtea regelui macedonian AntigoBosatas, editor al poemelor homerice
pentru regele Antioh | Soter al Siriei, profesorrdatematicki elev al lui Aristotelsi Zenon.
Poemul 8u cel mai cunoscut esihainomenaelogiatsi de Calimah din Cirer&

Cel de-al doilea poet grec citat de Sfantul ApoBtVel, Cleantes, a fost contemporan
cu Aratussi a condus timp de 32 de auioala filosofi@ a lui Zenon. Adturi de mentorul &u
si Hrisip, poetul Cleantes este considerat unulrdirdei mai importat reprezentam ai
stoicismului. Imnul 8u citre Zeus sintetizedzmagistral inwtaturile stoicismului. Casi
Aratus, Cleantes evadn creaiile sale inrudirea omului cu divinitatea, de dlitkee Tntalnis
inci din antichitatea great.

Sfantul loan Guf de Aur arat ca ideea providetei divinesi a lediturii dintre cregie
si Creator exprimat in versetul 28 al discursului din Areopag esteriexati si de podi
greci, dar cu referire la zeul Jupiter. Apostolav®l nu a dcut aici vreun elogiu la zéiile
pagane, ardit Sfantul loan Hrisostom, ci s-a folosit de acestagcut text din poezia greac
pentru a exprima realitatea kqgrii cu Dumnezeu. Apostolul nu a folosit termelurin EI”,
ci ,in EI”, pentru a sublinigi mai mult profunda legfura cu Creatoruki Proniatorul nostru.
De asemenea, expresia ,in EI” expiigi doctrina imaterialiiti Fiintei divine. Aceast
expresie duce mintea omeneasc a-L percepe pe Dumnezeu ca fiind imateriakitiple
nevoile a tot ceea ce este creat, lumes@ éum s-a folosit la inceputul discursului de
exemplul altarului necunoscut, dard a elogia pganismulsi idolatrismul lor, la felsi aici,
Sfantul Pavel se folosi de un lucru bine cunosayitexprimat in literatura greagentru asi
exprima invtatura sa despre Dumnezguanume aceastexpresie ludit din poezia gredc
Elogiul este adus lui Dumnezegunu lui Jupiter. Izvorul din care omenirea frage existeta
nu este ,impostorul” Jupiter, ci IngtDumnezeu pe Care 1l prediacum Apostolul. Pe acest
Dumnezeu nu numaia@tenienii nu L-au cunoscut, giL-au imaginat intr-un mod imaterial,
atribuindu-i caracteristici ale crgai. lati de ce vede Sfantul loan Gude Aur vede aici o
dubk acuz si vina a atenienilot-

Patriarhul lustin Moisescuageste inutila incercarea de a identifica poetul citat de
Sfantul Apostol Pavel in Areopag. Apostolul nutatco vorla din popor, ci o idee care apare

n poezia gredcsi in filosofia anti@ elina. Marele Apostol a recurs la acest demers peritru ¢

0 PATRIARHUL IUSTIN, op. cit, p. 267-268.

> |bidem p. 268-269.

2 SEANTUL |0AN GURA DE AUR, 0p. Cit, p. 440-441. Este evident cum Sfantul loan#Gde Aur a observat in
intregul discurs din Areopag cum Apostolul Pavel flosit de elemente pre-gtime, elemente de gandise
traire elind pentru a introducei adapta mesajul evanghelic unui auditoriu atapddguznd legat de trecutyl
mostenirea lui agani. Comentariile Sfantului loan Gude Aur pe marginea acestui text biblic cu refelre
cum a creat Apostolul acest cadru de dialog répieinci un argument solid pentru aata é Tn Areoapag s-a
inceput un process de inculttiea de ddire a Evangheliei in cultura atendan
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citatele din Sfanta Scriptyr deci argumentele gine, nu aveau nici un efect intda
auditoriului areopagitic. Sfantul Paveji ladapteaz argumentaa in fungie de aceast
realitatesi le aduce Tn f@ asculttorilor un argument din propria cultyrdin poeziasi
filosofia lor, atat de multe preite. Diferena intre Tnelesul dat de poezia gréa@cestui raport
intre omsi Dumnezeusi cea propoduita de Sfantul Pavel estéi cea dintai avea un sens
panteist™.

Max Pohlenz suse a citatul din versetul 28 nu este de fapt din poegret al lui
Epimenide, pentruacsintaxa celei de-a doua clause este impotrivaeidesrii. Kauppi arat

“T

ci textul original metioneaa expresia “prin el’si nu “in el™. In orice caz, aceste citate
trebuie 4 fie din sursa orginalcare a icut leditura dintre Zeusi “viata/traire”, asa cum era
n mitologia grea&, familiara scriitorilor iudei. Ca un argument, Pervo aducetai din
Aristeas atre Filocrates “Dumnezeu, veghetoruii creatorul tuturor lucrurilor, pe care il
cinstesc, este El, pe careifib cinstim si noi, chiar dag ne adream Lui diferit, ca Zeus sau
Dis; prin aceste nume vechi se insemae@ztoate creaturile cap viata si fiinta”. Pervo
utilizeazi aceas identificare a lui Zeus cu Dis pentru aitar g “zeul necunoscut” din
discursul Apostolului este acgiddumnezeu pe care grecii 1l cinsteausc&reatorulsi sursa
vietii. Relaia cu Dumnezeu are trei dimensiuni: tijacaractertisti& plantelor, mycare,
intalniti la animalesi existena pentru oameni. In acglaimp, pentru aii, se vorbste aici
despre nemurire.

Apostolul Pavel a recurs la aceashetodi de a cita din paé greci pentru & in
mintea atenienilor, agga aveau o autoritate incontestabgi mult mai mare decéat cea a
propowduitorului. Podi greci citai de Sfantul Apostol in Areopag erau considigparinti ai
intelepciunii, chiar fii ai zeilor, iar spusele lonjwintele acestora nu puteau fi contestate in
nici un feP®.

Din punct de vedere retoricj sitezi o surs cu autoritate n viziunea auditoriului este
un procedeu des intalnit atunci cand vorbitorukgtersi-si intareasd cele expuse. Déaar fi
citat din Scripturi, luciri fara nici o autoritate sau valoare Tnaintea areqgpagi
argumentarea nu ar fi avut temei. Auditoriul pofateonvins numai prin argumente extrase
din surse dovedite a fi reprezentatiiecu autoritate. Aceastargumentare vine Tnainte de

expunerea de final, cand Apostolul dalme direct credira in Tnvieresi in judecata viitoare,

33 PATRIARHUL IUSTIN, op. cit, p. 270-272.
> Aceste teorii sunt deztute inibidem.
*R. I. Pervopp. cit, p. 438.

%% PATRIARHUL |USTIN, Op. cit, p. 266-267.
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lucruri greu de acceptat de auditoriu. Dar aceatturisire a fost bine prejta prin citarea

unor surse cunoscute, familiaieacceptate de areop#df.
V. Misiunea din Atena: un esec misionar?

Misiunea Sfantului Pavel in Atena nu a adus pre&iroonvertti, dar ea esteazuta
ca o “biruinta”, pentru & Apostolul a dat dovadde un curaj mare in mediufigin, mai ales
acolo unde precedentul caz Socrate era cunosaldat Aovad de o incredere extraordifa
de o nmirturisire incredibi, singur fiind printre atenieni. lade ce nu poate fi socotit ugee
demersul 3u Tn Atena, ci un exemplu de tact in misithheAsadar, faptul & personaliiti
precum Dionisie Areopagityli Damaris au primit inatura cratina ne face & ne gandim la
un succes misionar nu la un gec.Si aceasta pentruicei doi ficeau parte din elita socigt
ateniene din acea vreme, o &lissa cum am &zut mai sus, profund legatle trecutul lor
pagan. Era greu ca Sfantul Pavel sonvingi foarte mufi dintre acgtia ¢ treaé la
crestinism. Cu toate acestea, convertirea celor glanentionarea lor ne spune tocmai c
misiunea Apostolului a avut succes. Nu au fostteai cu numelssi altii, desi versetul 34
ne spuen clarac“unii” au crezutsi intre acgtia sunt metion&i cei doi. Odat cu acstia, ne
spune Sfantul Luca Tn versetul 34,altii s-au convertit impreuncu acsgtia. Nu au fost
mertiongi sau nu s-a pus accent pe aceste convertiri, topertru a sublinia succesul
Sfantului Pavel in randul cercurilor inalte ateeieprin convingerea celor doi $reaé la
noua religie.

Succesul misionar al Sfantului Pavel in Atena dstede faptul £ a stiut si gaseasé
un punct de legura, un fundament cultural binecunoscut de audita@teila care sporneast
discuia si sa le catige atemia si intelegerea. Darasnu uiim c valorile culturale la care a
facut referire Sfantul Pavel in predica sa din Atamafost supus unei critici din viziune
crestine, care cheafinla podcinta. Atertia atenienilor captat prin referiremele la valori
culturale apamand trecutului lor a devenit apoi un angajamenail ascultasi mai bine.
Acest angajament a prilejuit punctul culminant asiomii sale Tn Atengi anume discursul

din Areopag®.

" B. WITHERINGTON, IlI, op. cit, p.530-531. Se vede o dat aici cat de bine a fost construit discursul din
Areopag din punct de vedere persuasivedti maturitate a dovedeit Sfantul Pavel c&id antat credina Tn
fata atenienilor.

8 E.G. WHITE, op. cit.,p. 199.

% D. G. FETERSON op. cit, p. 492. Primul merit al Sfantului apostol Pavetieede a fistiut cum $i-i castige pe
atenieni mai intai prin critica de Tnceput, prirreca deschis ga dialogului, a predicii sale. s& cum noul
convertit Saul a fost dus de Barnaba la Apostadlii lérusalim (Fapte 9: 27), asemenea a fostsilin fata
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Intalnirea istorié dintre cratinism si lumea elenistig a a#tat ¢i nu se poate vorbi
despre o inculturare a gtamismului fara a se observa un proces de igonare a culturii.
Acest proces este mai mult decat o adaptare laalgnimentalitatea locale, o contextualizare
simpk. Procesul impli& o metamorfoz a resurselor conceptuake a valorilor locale,
existente in cultura respectjvspre ainti 0 now sintez, in care mesajul cggn are un rol
catalizator. Se poate vorbi de la acest punct ram de o elenizare a gtaismului, du@ cum
adesea se afirmci si de o crgtinare a elenismulffi. Tn discursul din Areoapag aniaut
cum mesajul paulin a fost metamorfogatranspus in limbajui pe fundamentele valorilor
culturale din Atena acelor vremuri. Dar in agelamp, gandirea lor a fost adusspre
crestinism, spre ceea ce Dumnezeu transmitea tuturpogrelor prim vestitorii 8 din
Palestina.

Apostolul Pavel nu s-a folosit de thi si argumendri familiare auditoriului doar
pentru a-i intalni pe agka la junitatea drumului, @@ cum s-ar crede. Toate ideile
Tmprumutate din literatura elenistjcchiarsi cele impotriva idolatriei, nu sunt altceva decat
puncte comune cu scopul misionar al préezesale in Atena: de a-L proclama pe Mantuitorul
lisus Hristos, ca singura cale de salvare a sidietie |a pieire. Aceastatitudine misionara
Sfantului Pavel, de a folosi orice argument peatitiindefrta pe oameni de la idolatrie este
des intalnit si in Epistolele safé. Asadar, tactul & misionartine de scopul activitii sale in
Atenasi nicidecum de o ajpare impotriva acuzior ca ar fi adus un zeu nou in vechea
cetate greac Darsi dac am urndri aceste acuzié si am vedea modul in care Apostolul
raspunde, ne @n seama de falepciunesi dibacitatea Sfantului Pavel intéaunui altfel de
context. Chiar dac momentul prezami sale in Areoapag este unic, se poate observa o
continuitate in necesitatea de a s&raple unele acugavenite din partea ascdtbrilor. Dac
in Filipi, Sfantul Paveki Sila sunt acuzade stpéanii de sclavi & ar introduce obieceiuri
iudaicesi ca nu ar fi romani (Fapte 16: 19-233j daci in Tesalonic iudeii i-au acuzat pe cei
doi c tulbura cetatea prin Tnitatura lor (Romani 17:1-8)i in Atena Sfantul Pavel a fost pus
in fata acuzgiei ci ar abuza de Triitura sa cea nat?.

Textul biblic este foarte important pentru a subligreudtile pe care le confruaitun

misionarsi pentru a oferi un exemplu de bupractici, de igire dintr-o situgie delicas. In

autorititii supreme ateniene, Areopagul. Puterea sa pexsyasspirai de Duhul Sfant, a avut suuces in ambele
cazuri (bidem.

0 C. GeFREE Op. cit, p. 22.

1 B. WITHERINGTON, IIl, op. cit, p. 518-519.

2 B. R. GAVENTA, op. cit, p. 254. Cai in cazul acuziior de la Filipisi Tesalonic, cei care acuzau erau de fapt
“vinovati” de faptele respective. La Atena, idolatria estendamarit de Sfantul Pavel, dar ea era un obicei
impamantenit in cetate, in mijlocul unor oameni carmeaau prin curiozitatgi libertatea lor fgi de orice
legaimant (bidem).
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nici un caz nu se poate spunedemersul Sfantului Pavel la Atena este g&cemisionar,
indiferent cat de ptni ascultitori s-au convertit, dg numarul menionat de Sfantul Luca nu
este considerat de mutel adevrat. Concluzioam acest capitol prin a reafirma unicitatea
misiunii Sfantului Pavel la Atena, datle contextul cu totul aparte. Tn modul exgemal prin
care a regit sa faca fata acestei noi provaei const succesul Sfantului Pavel la Atena. Nu a
fost o infrAngere a Apostolului intéaelitei intelectuale, ci o demongteade elocveta si de
adaptare in context. Sf#tul abrupt nu ne aratdecat o pregire insuficiend si poate un timp
nepotrivit pentru atenieni de a primi Evangheliaest lucru s-a intamplat mai tarziu, dar
prezema Sfantului Pavel in Atena cu ani In @m @mas in memorie ca un moment
important. Nurdrul mic de converti nu tradeaz un insucces, ci este legat dispunsul
areopagilor la cele spusgi anume @& vor asculta despre aceasta @aé. Cu alte cuvinte,

momentul convertirilor nu a fost atunci, la sosigfantului Pavel.

V. Fapte 17 pentru misiologia contemporaa

Un lucru fundamental de tiaut din activitatea Sfantului Pavel la Ategiade mare
interes pentru misiunea Bisericii din zilele noastste deschiderea Apostoluluiifde mediul
pagan. Relatarea Sfantului Luca este atat de agngle elevat, in special partea discursului
din Areopag, incat impresioneage cititor, mai alesacin nici un alt capitol alatii Faptele
Apostolilor nu se relatedzatat de amplu o predicin mediul @gan. Aceasta pentruic
deschiderea Sfantului Pavetdale mediul grec, ggan,si capacitatea sa de giielin formgia
sa iudai@ pentru a contextualiza mesajul evangheliman fundamentalgi paradigmatice
pentru cretinism. Apostolul Pavel a trecut bariera eticnietca “pagani”, ca ,ceilali” si a
mers intre ei pentru a le vorbi despre Dumn&zedesea asisin la o0 “anatematizare” a
societitii secularizate, catalogathiar a fi figari in unele cazuri,afa ca Biserica & arate
deschiderea Sfantului Pavel de a merge in mijlémuki de a propo&dui pe nelesul lor.
Riscul unor atitudini de acest fel este ca Bisesiche privita ca un mediu inchis, rigig care
nu-si respeci preceptele, intre care ajutorarea celiziut este eseiala.

Istoria Bisericii ne ofer exemple minunate despre convertiri Tn urma miswni
naiuni devenind in mascrestine si multe altele. Dincolo de aceste momente din iator

Bisericii, putem gsi sfinti, misionarisi oameni algi. Intrebarea este daamisiologia din

3 R. FENNA, op. cit, p. 382. Chiar ddciudeul infocat de aitdat a fost tulburat de profunzimile manifastor
pagane din Atena, aagit puterea de a veni in ajutorul lor, de a adaptaajul 8u pentru a fi Trelessi receptat
asa cum un astfel de mediu cerea.
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zZilele noastre poate avea astfel de caracteristice ar putea schimba terenul misionar? Dana
L. Robert aduce un exemplu de doi misionari, unmilsg:colul al cincilea, Sfantul Patric, care
a fost activ ca misionar in Irlanda al doilea, Bernard Mizeki, “Apostolul din Shonain
misionar mozambican din secolul al XIX-lea in A&ide Sud, printre popula Shona. Dat
primul dintre acgtia este cunoscut mai bine, al doilea misionar t@iisi lucrat aproape de
zilele noastre, nu este atat de bine cunoscut Val nnternaional. Nascut in 1861, in
Mozambic, Bernard Mizeksi-a petrecut tinetea in Afria de Sud, intr-o perioadiificila
pentru continental african, dupConferina de la Berlin din 1884-1885, cand Africa a fost
impartita sferelor de influea europeaa®™. Dupi educsia primati in Africa de Sugi botezul

n Biserica Anglicaa, el a activat timp de cinci ani ca misionar penproporul Shona. De-a
lungul acestei perioade, el a figat limba acestorai alte sapte limbi africane, pe laag
engleza, daneza, portugheza, franceza, grgdatina, deja cunoscute. El i-a ingge siteni

in viata lor de zi cu zi, a condus slujbe religioase ingitat $ cante imnssi chiar a avut o
gradina de zarzavaturi. Dar marea sa provocare printreulpgp Shona a fost religiai
credina lor locale. Bernard Mizeki cugi@a conceptul de “ngangas” din tragalilocak a
ghicitorilor si vindectorilor si le-a provocat. Poporul Shona credea ancestorii &i si
spiritele folosesc wjitoria Tmpotriva poporului. Doar “ngagas” poateemdifica si distruge
lucrarea spiritelor. In locascontinue aceasta, Bernard Mizeki atar ci, prin rugiciune, &ul
poate fi aboliti sacrificiile animalesi uciderea gemenilor, considérgii, au fost decimate de
misionar. El a Tnitat poporul & Mwari, numele zeului suprem din religia tradinak din
Shona este un zeu iubitor, care a auzit nevoil@ydyi si i-a intampinat. In acegatimp, el a
protejat gidina sa de cultul spiritelor ancestrale, prin Tnsarea cu mai multe cruci.
Reveliunea impotriva coloniatilor britanici |-a fotat $i paraseas regiunesi sia plece cu
saia sa in muti, unde a disgrut printr-o minune, trupulas nefiind disit niciodati. Ucenicul
sau apropiat, John Capuya, a acceptatadapest miracol &fie botezat ca primul membru
Shona convertit la anglicaniém Acesta este un exemplu de misionar care sitrguaduc
Evanghelia in randul unei culture localga @um Sfantul Pavel a realizat in Atena. Vedam c
paradigma de la Fapte %ifa gasit echivalensi in alte epoci ale cgtinismului. Dar chiar este
necesar ca misiunea contemparai fie condug de oameni harismatisi de oameni alkg?
Este misiunea secolului al XXI-lea bazat pe adtielmisionari? Ce responsabilitaiece

putem face noi t@ ca si crestini, pentru a fi misionari Tn contextul nostruiagspandind

% Dana L. RBERT, Christian Mission. How Christianity Became a WoReligion Wiley-Blackwell, Oxford,
2009, p. 160-161.
% |bidem p. 163-164.
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Cuvantul lui Dumnezeu in culturile din jurul nofruCare sunt &#saturile misiunii
contemporane? Acestea sunt cateva dinte tiritelba care misiologia contemporatrebuie
sa raspund.

Dac este 8 gandim dintr-o perspectivecumenig, putem spune acmisiunea din
zilele noastre implit activitatea tuturor denomitianilor crestine. La acest punct, imaginea
mesei rotunde pe care Christian Duraisingh, alkedaslecretar general de la Consiliul Mondial
al Bisericilor, adus la Singapore, in 1975, la constita pentru viitorul Consiliul pentru
Misiunea Mondial din 1977 este reprezentdaiiv‘La o cim tradtionak de la o mas
rectangulat, asa cum eu insumi amagut si participat in timpul ultimilor ani, gazdele staa
si In cap al mesei, cu resursele lor darnicgéad & sunt ale loi ca ei dein controlul. Mai
important, cand eu ca gazdi a dori s mai primesc ceva de mancare, este acceptat ¢a eu s
tac pad cand gazda se decidemi ofere un al doilea ajutor. Tot ceea ce se iptata mad
este 0 demonstiia claid ca un sunt un receptor pasiv, dependent otld deciziasi de
bunivointa gazdei®®. Metafora mesei rotunde, unde todimea este egalsi trebuie &
contribuie cu ceva la #tatorie” sau chiar fie o “calatorie”, a fost imaginea cea mai foldsit
la intalnirea ecumeniade la Singapore, unde cu sigutaelementele culturale au avut un rol
important. Tnelegerea comuin comuniuneasi conlucrarea trebuieisfie cheia succesului
pentru misiunea din zilele noastre. IntrebareaAndrew Morton, membru al Consiliului
pentru misiunea Mondia| arati necesitatea acestei coladrar “Cand ne schimim dintr-o
comunitate al interesului personal la una a intdtesomun este o angajare in misiurfé?”
Cooperarea in misiune inseamsi ajui Bisericile $i creas& impreud. Dac perioada
plantirii de Biserici, a plaririi Cuvantului s-a terminat, acum este momentubjsti aceste
Biserici @i se dezvolte Tn propriul context. In acéaginie, cunoaterea culturilor si
obiceiurilor locale, a limbilogi credinelor din acel context sunt principalele ceginDespre
aceste lucruri, Elmer S. Miller aduce un exempluspeal de schimbare aicde a face
misiune. Fiind cu o familie de misionari in cha@,au \izut cu proprii ochi cum s-au
schimbat prerogativele pentru misiune. Familia amat, numiti Buckwalter, nu mai putea fi
liderii acelei Biserici locale. Ei au trebuil-si schimbe statutul in colaboratori. Predica lor,
slujbele conduse de giinitiativele baptismale au fost inlocuite de ascultaiediderii Toba,

sfatuitorii si consilierii lor localf®,

% Citatul este preluat din D. PremanLiss, From East and West. Rethinking Christian MissiGhalice Press,
St. Louis, Missouri, 2004, p. 34.

® Elmer S. MLLER, ,Transformations of the “Missionary Mandate” fmndAke Alvarsson (editor)The
Missionary ProcessS.M.S, XCIX, Uppsala, 2005, p.102.

% |bidem.
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Concluzii
Misiunea Sfantului Pavel la Atena este o paradidpiblica de misiunesi inculturgie,

un exemplu valabil pentru orice vreme. Contextuiuakc in care Bisericasii desfisoar
misiunea este unul foarte dificil. Nu mai putem bhiode o anumit cultua specifi@ unui
anumit spéu, pentru & migrgia a amestecat comudtite si a ficut posibik interferena intre
culturi. Apoi, globalizareasi secularizarea au indapat foarte mult oamenii de valorile
crestine. Mass-medigi curentele de gandire actuale au o infideextraordinat in vigtile
oamenilor, incat un dialog intre Evanghedieculturi pare imposibil. Mai mult decat atat,
asisim la o scoatere, la o ,exculturare” a Evangheliei @iltura. Viata omului nu mai este
ghidat de valorile crgtine, legislaia si oranduirea socialsunt elaborate dépalte principii,
incat Biserica pakcnusi mai giseste loc intr-o astfel de lume. Desigur, gtneii au trait
mereu in aceastlume casi cum nu ar face parte din ea, gacum sunt din aft lume, a
Imparatiei Cerati. Dar nu trebuie # uitim ci Biserica aresi misiunea pmanteast de a-i
aduce pe fii & in sanul ei, iar pentru a face posibil acestuutrebuie 8 giseasaé cele mai

bune modalitti de dialogsi de comunicare.
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