Dimensiunea vie a Traditiei: Aspecte ale teologiei morale ortodoxe in contextul
sintezei neopatristice din secolul al XX-lea

[Rezumat]

Biserica Ortodoxa este cunoscuta ca fiind o Biserica a Traditiei — iar una dintre cele
mai bune definitii ale Sfintei Traditii este cea datd de Vladimir Lossky: ea este ,,viatd a
Duhului Sfant in Biserica”. Mai intai de toate, exista o legaturd indisolubila in Biserica,
Traditie si Scriptura: Biblia este Traditia scrisa, iar Traditia este Biblia traitd in Biserica, 1n
suflul si inspiratia Duhului. Apoi, trebuie distins intre Traditie si traditii. In Biserica, linia
orizontald a ,.traditiilor” primite din gura Domnului si transmise prin Apostoli i urmasii lor
vine sa se incruciseze cu verticala, cu Traditia-comunicare a Duhului Sfant. Revelatia fiind
desavarsita in lisus Hristos, vom intelege cd Biserica, prin lucrarea Duhului, transmite
credinciosilor de-a lungul istoriei, prin 1invatatura, cult, disciplind canonica, aceeasi
comuniune de viata cu El.

In fata provocarilor multiple ridicate de socul cultural si social al modernitatii, al
secularizarii, al utopiilor politice sau revirimentelor sentimentale, Bisericile Europei au
reactionat in prima jumatate a secolului XX printr-un recurs la sursele primare ale identitatii
lor confesionale: protestantismul a repus in actualitate prin teologia dialectica Cuvantul biblic
al lui Dumnezeu, iar romano-catolicismul nu doar a relansat filozofia si teologia lui Toma
d’Aquino in neotomism, dar a si redescoperit si valorificat Liturghia, Scriptura si Sfintii
Parinti sub forma miscarii liturgice si a renasterii studiilor biblice si patristice prin scoala
dominicana de la Ierusalim si cea iezuita de la Lyon. Ortodocsii din toate Bisericile locale au
reactionat si ei printr-o miscare similara de reintoarcere la Sfintii Parinti, secolul XX fiind
marcat definitiv de opera teologica a asa-numitei directii «neopatristice», ilustrata, atat in
diaspora rusa, cat si in principalele Biserici Ortodoxe, de figuri monumentale cum au fost
preotul Georges Florovsky (1893-1979) si Vladimir Lossky (1903-1958) in diaspora rusa,
arhimandritul lustin Popovici (1894-1979) in Biserica Ortodoxa Sarba, preotul Dumitru
Staniloae (1903-1993) in Biserica Ortodoxa Romana sau Panayotis Nellas (1936-1986) in
Biserica Ortodoxa Greaca.

Prezenta teza de abilitare pune in evidentd, in mod sistematic, contributiile stiintifice
ale autorului, ulterioare obtinerii titlului de doctor in teologie. Astfel, in primele doud sectiuni
ne-am oprit chiar asupra intelegerii ortodoxe a Traditiei, respectiv a modului in care s-a
constituit miscarea neopatristica ortodoxa. Ideea de baza este aceea cd aceastd miscare a fost
una de reinnoire a teologiei ortodoxe. Principala contributie adusa de teologii neopatristici a
constat in modul holistic In care au facut teologie, scopul urmarit fiind de a realiza sinteze
intre liturgica, dogmatica si spiritualitate. Acest demers a avut si implicatii de naturd morala,
vizibile atét la nivel personal, cat si la nivel comunitar.

Creat ,,dupa chipul”, posedand asadar o constitutie hristologica, omul nu este doar un
,microcosmos” ci si un ,,macrocosm’; pe de o parte, in el se reflectd intregul univers, vazut si
nevazut, pe de altd parte, tinzand spre ,,asemanare”, el are ca misiune sa reuneasca, sa
sintetizeze toate partile creatiei pentru a le aduce, iIntr-o atitudine sacrificiald, spre
comuniunea deplina cu Creatorul. Demnitatea omului nu tine asadar de vreo calitate fiintiala
(ca de ex. nemurirea sufletului), ci de posibilitatea atingerii unei uniri harice cu Dumnezeu ca
exercitare a libertatii si constiintei personale. Soteriologia ortodoxa pune accent mai mult pe
notiunile de viatd si moarte, si nu pe cele de vina si iertare. Opera radscumpdaratoare a Fiului
Intrupat (,,mantuirea obiectivd™) reclami si se cere completati de asumarea ei libera de citre
om (,,mantuirea subiectiva”); intruparea este deci cea care reface comuniunea cu Dumnezeu,
ii da posibilitatea omului de a-L iubi pe El si pe semenii sai. Tubirea divina (agape) coboara
pentru a sustine iubirea umana care urca (eros) spre Dumnezeu, iar termenul cheie aici este



cel de sinergie ce implica urmatoarele elemente: impreuna-lucrarea dintre cele doua vointe
(asadar o relatie personald, intre doi subiecti distincti); inifiativa care apartine intotdeauna lui
Dumnezeu, omul fiind cel care doar raspunde chemadrii irezistibile a harului; importanta
libertatii, care 1i oferda omului posibilitatea de a accepta sau refuza comuniunea cu Dumnezeu;
dinamismul spiritualitatii crestine, caci unirea omului cu Dumnezeu si participarea la viata
treimica apare ca un proces nesfarsit; centralitatea dimensiunii ascetico-mistice crestine pe
lucrarea si persoana lui Hristos, profunzimea ideii de sinergie descoperindu-se in a patimi,
muri §i invia Tmpreund cu El. Si mai exact transpare sensul acestui proces daca este pus in
paralel cu un alt termen central al soteriologiei rasaritene: indumnezeirea (theosis). El
reprezintd, pentru marea majoritate a Parintilor, scopul existentei omenesti. Fara a fi vorba de
un transfer ontologic de la starea creaturala la cea dumnezeiasca, theosis inseamna o intalnire
personald a omului cu Dumnezeu. Acum se implineste ,,asemanarea” (trasata ca destin al
omului incd de la creatie), adicd unirea haricad si vesnica in trepte din ce in ce mai inalte
(epectazi), incepand din aceasta lume si continuand in Imparitia lui Dumnezeu.

La nivel comunitar, trebuie identificate trei nivele complementare: cel eclesial, cel
social si cel ecumenic. In primul rand, Biserica este o comunitate deopotriva mesianica si
apostolica, fiind intemeiata de Hristos Insusi si consolidata prin cei Doisprezece Apostoli (Lc.
6, 13; Mc. 3, 15; Mt. 10, 1; F. Ap. 2, 42); comunitatea ecleziald poseda o forta unificatoare,
exprimatd de iubirea fraterna (In. 13, 35), care are ca centru pe Hristos si ca izvor pe Duhul
Stant (vezi harismele); modul de realizare al acestei unitati este reprezentat de Sfintele Taine,
nu doar de unicul mesaj mantuitor (formula sermentum-sacramentum releva tocmai acest
aspect). Teologii neopatristici au insistat asupra imaginii Bisericii ca ,, Trup viu al lui Hristos”
ca exprimarea cea mai adecvatd a naturii sale. Structura sacramentald dovedeste chiar acest
lucru: mai mult decat o corporatie, o adunare, Biserica este cu adevarat un organism, un corp,
Trupul lui Hristos.

In al doilea rand, modul de organizare al comunititii crestine, care tindea spre
armonia inter-personala a Sfintei Treimi, trebuia sa se reflecte in ntreg cosmosul. Este
implicat aici idealul social al Bisericii Ortodoxe, caracterizat de cateva principii fundamentale:
1) recunoasterea egalitatii intre oameni, caci in Biserica nu e loc pentru nicio discriminare
sociald sau rasiala 2) accentul pus pe ,,Hristosul umil”, adica atentia acordata celor nevoiasi si
dezavantajati; compasiunea universala a Bisericii face din aceasta mai curand un spital decat
o resedinta pentru cei desavarsiti. Etica Bisericii este strans legatd de dogmele Bisericesti,
caci acestea sunt mai mult decat niste scheme elaborate in vederea unei societati ideale. Rolul
lor este unul practic, care se traduce prin slujirea celor sdraci §i nevoiasi; 3) in fine,
»traditionalismul” Bisericii Ortodoxe, care nu Tnseamnd Insa conservatorism. Dimpotriva,
sensul sau este unul dinamic, trimite la continuitate si echivaleaza cu acea ca ,,ethosul
Bisericii Rasaritene este acelasi ca in primele veacuri”.

in al treilea rand, notiuni precum ,,ecumenismul in timp” sau ,,sobornicitatea deschisa”
au revelat dimensiunea ecumenica a teologiei ortodoxe. Situatia tragicd in care se gasesc
crestinii astdzi — o situatie de ,,schismd” — este reald; in acelasi timp, din punct de vedere
ortodox paradoxal este ca aceastd situatie intra si mai mult in contradictie cu imaginea
Bisericii de Trup unic al lui Hristos. Tn calitatea ei de continuatoare a Bisericii apostolice a lui
Hristos, Biserica Ortodoxa are sarcina de a da marturie autentica despre deplinatatea
Adevarului evanghelic. Chiar fara a urma linia dura a Sf. lustin Popovici (pentru care
ecumenismul era ,,pan-erezia” secolului XX), ceilalti teologi neopatristici au sublinat ca
invatatura de credintd nu poate fi in nici un caz relativizata sau chiar inlaturatd pentru a se
favoriza ,,intercomuniunea euharistica”, pentru ca acest act ar ramane unul strict exterior, fara
o consecintd interioari. In vederea unitatii plenare decisivd este si ciutarea comuni a
Adevarului, adica a Aceluiasi lisus Hristos Care Se oferd in Euharistie. In orice caz, drumul
ecumenismului este unul anevoios, plin de obstacole ce nu pot fi depasite prin simple



activitafi sociale, prin compromisuri sau gesturi spectaculoase. Ecumenismul nu tine doar de
vointa omeneasca, c¢i mai mult de ,,ghidul sigur si infailibil” — Mangaietorul, Duhul
Adevarului.

Ultima parte a tezei expune deopotriva potentialele cai de urmate pe care le-a deschis
teologia neopatristica, dar si cateva din ,,limitele” de care aceasta din urma a dat dovada. Pe
de o parte, miscarea neopatristica a redescoperit cateva din valorile evanghelice si patristice,
cu relevantd existentiald pentru omul de astdzi: centrarea ecleziologiei pe hristologie si
accentul pus pe simbolul Bisericii ca Trup al lui Hristos; mantuirea credinciosilor in Biserica
(indumnezeirea, theosis) nu este doar un ideal abstract, ci transpare cu pregnanta din
exemplul sfingilor, si mai ales al Maicii Domnului; fiinta Bisericii se reflectd in cele patru
atribute ale sale: una, sfantd, soborniceascd si apostolicd, si se concretizeaza mai ale 1n
Sfintele Taine (Taina prin excelenta a Bisericii fiind Euharistia, care este modul maxim de
unire cu Hristos in aceastd lume); incercarea de ,,de-clericalizare” a Bisericii, adicad de
reconsiderare si reevaluare a functiei si rolului laicilor in cadrul acesteia; Biserica trebuie sa
fie o prezenta activa, implicata social, militdnd pentru promovarea valorilor crestine (nu ca o
societate umana caritabild, ci ca inaugurare a Imparitiei ceresti inca de aici si acum); n fine,
tot in categoria misionara este inclus si ecumenismul, iar pentru teologii ortodocsi
neopatristici singurul mod de unire a crestinilor este reintegrarea in Traditia Sfintilor Parinti,
regasirea ethosului lor. Pe de altd parte, sunt si cateva limite sau dezvoltari teologice
insuficiente ale teologiei neopatristice, cum ar fi: a anumita disociere intre dogmatica si
exegeza, dintre studiile patristice si sistematice, pe de o parte, si cele biblice, pe de alta parte;
anumite excese nationaliste, idealizate, sau un exclusivism antiecumenic; insufiecienta
dezvoltare a unei gandiri sociale ortodoxe, adaptate la nevoile omului contemporan.

In sectiunea referitoare la planuri de evolutie si dezvoltare a propriei cariere
profesionale, stiintifice si academice (directii de cercetare/predare), am pus in evidentd
contributiile s1 metodele didactice folosite, precum si planurile de evolutie a propriei cariere
profesionale in plan didactic si stiintific. In plan stiintific am evidentiat dorinta de a-mi
continua prezenta in cadrul unor proiecte de cercetare, de a organiza simpozioane nationale si
internationale pe teme teologice, respectiv de a edita si redacta alte noi studii si lucrari. Am
oferit si titlul si descrierea pe scurt a acestora din urma.



