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Introducere

Relatia dintre Biserica crestind si statul bizantin in secolul al VII-lea nu a constituit pana
acum obiectul unei lucrari de sinteza. Nu existd nici un studiu in literatura de specialitate
romaneasca care sa abordeze politica religioasa a imparatilor bizantini din secolul al VII-lea si
raporturile dintre puterea temporala si cea spirituala.

Lucrarea noastra are drept obiectiv evocarea relatiilor dintre Biserica si statul bizantin in
timpul domniilor Tmparatilor Heraclius (610-641), Constans al Il-lea (641-668), Constantin al
IV-lea (668-685), lustinian al 11-lea (685-695) si in perioada anarhiei politice cuprinsa intre 695
si 717.

Metodele de cercetare care stau la baza elaborarii acestei lucrari sunt structuralista,
comparativ-analitica si teologica.

Surse documentare

Cercetarea noastra se bazeaza in exclusivitate pe analiza izvoarelor literare. Izvoarele
utilizate in lucrarea noastra pot fi clasificate in doud categorii: izvoare care privesc istoria
politica si bisericeasca si izvoare care privesc exclusiv istoria Bisericii din perioada studiata. Tn
prima categorie de izvoare se incadreaza opera lui George Pisidul, Cronica Pascala (Chronicon
Paschale), Chronographia lui Teofan Marturisitorul (care relateaza evenimentele cuprinse intre
284 si 813) si cronica patriarhului Nichifor al Constantinopolului care prezintd evenimentele
cuprinse intre anii 602 si 769.

Putinatatea (lipsa) izvoarelor grecesti din secolul al VII-lea este compensatd intr-0
anumita masurd de informatiile pe care ni le furnizeaza scriitorii orientali. Se cuvine sa-I
mentionam in primul rand pe episcopul armean Sebeos, care a scris in limba armeana, in a doua
jumatate a secolului al VII-lea, lucrarea Istoria lui Heraclie. Lucrarea episcopului Sebeos ne
furnizeaza informatii pretioase despre razboaiele imparatului Heraclie cu regele persan Chosroes
al ll-lea si despre relatiile dintre Biserica armeand si patriarhia Constantinopolului in prima
jumadtate a secolului al VII-lea. Cronica universala a episcopului loan de Nikiou ne ofera
informatii pretioase despre revolta care a dus la caderea imparatului Phocas si venirea pe tronul
Bizantului a imparatului Heraclie, cét si despre situatia Egiptului in secolul al VII-lea, pana la
cucerirea sa de catre arabi. Cronica lui Mihail Sirianul ne furnizeaza informatii care privesc
relatiile dintre Biserica siro-iacobitd din Antiohia si Bizant in prima jumatate a secolului al VII-lea.

Tn cea de-a doua grupa am inclus izvoarele care privesc exclusiv istoria Bisericii de-a
lungul secolului al Vll-lea, si anume: o serie de scrieri ale Sfantului Maxim Marturisitorul,
documentele care privesc viata, procesul si martiriul sfintilor marturisitori ai Ortodoxiei din secolul
al Vll-lea (Sfantul Maxim Marturisitorul, papa Martin si ucenicii lor), scrisoarea sinodala a

patriarhului Sofronie al lerusalimului, actele sinodului de la Lateran, actele Sinodului al VI-lea
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ecumenic de la Constantinopol (680-681), canoanele sinodului Quinisext si Liber Pontificalis.
Despre evolutia si raspandirea monoenergismului aflam din corespondenta patriarhului Serghie al
Constantinopolului cu patriarhul Cyrus al Alexandriei si cu papa Honoriu al Romei. Cele sapte
scrisori apartinand celor trei ierarhi, la care se adauga textul tomosului de unire de la Alexandria,
din 3 iunie 633, alcatuiesc dosarul monoenergist.

Stadiul actual al cercetarilor in domeniu

In ciuda numarului redus de izvoare scrise, istoria Bizantului in secolul al VII-lea a ficut
obiectul a numeroase monografii si studii in literatura de specialitate straina. Problematica
monotelismului si relatiile dintre Biserica si statul bizantin au fost tratate intr-o serie de lucrari de
sinteza apdarute la sfarsitul secolului al XIX-lea si in prima jumatate a secolului al XX-lea. Merita
sa amintim lucrarile lui Charles Diehl, fondatorul scolii de bizantinologie franceze, Jules Pargoire,
lucrarea de istoria dogmelor a lui J. Tixeront si excelenta sinteza a lui Louis Bréhier si René Aigrain.
Cercetatorul J. F. Haldon a consacrat un capitol din valoroasa sa monografie relatiilor dintre Biserica
si statul bizantin Tn secolul al VII-lea. Monotelismul a fost cercetat de catre teologul ortodox John
Meyendorff. Mai recent, Bernard Sesboii¢é si Joseph Wolinski i-au consacrat crizei
monoenergismului si monotelismului un scurt capitol in lucrarea lor de istoria dogmelor. Ultima
monografie care i-a fost dedicata monotelismului ii apartine cercetatorului german Friedhelm
Winkelmann.

Capitolul I: Situatia politico-religioasa a Imperiului Roman in epoca iustiniana

Primul capitol al lucrarii prezinta situatia politica a Imperiului Roman in timpul urmasilor
lui lustinian I: lustin al I1-lea (565-578), Tiberius al I1-lea (578-582) si Mauricius (582-602). Opera
istorica a imparatului Tustinian I nu a supravietuit multd vreme dupid moartea creatorului ei. In
timpul succesorilor lui lustinian I, Imperiul roman s-a confruntat pe plan intern cu grave probleme
de ordin financiar. Disparitia lui Tustinian I a generat la Constantinopol o reactie violenta impotriva
absolutismului imperial, dublatd de o intensa stare de revolta a nobilimii din provincii.

Succesorii lui Tustinian I au abandonat politica universalistd de cuceriri promovata de catre
marele imparat, care a avut consecinte fatale pentru imperiu, mai ales pe plan financiar. Domnia lui
Mauricius marcheaza o prima etapa foarte importanta in procesul de trecere de la Imperiul romano-
bizantin la cel propriu-zis bizantin, proces care s-a desavarsit pe deplin in timpul domniei lui
Heraclius. Imparatul Mauricius a intemeiat exarhatele de Ravenna si Cartagina care vor deveni
avanposturile puterii bizantine Th Occident. Tn fruntea exarhatului se afla exarhul care concentra in
mana sa puterea militara si civila. Organizarea exarhatelor marcheazd inceputul procesului de
militarizare a administratiei bizantine si 1i furnizeaza imparatului Heraclie (610-641) modelul

pentru constituirea themelor.



Incepand de la jumitatea secolului al V-lea si mai ales de-a lungul secolului al VI-lea,
problema monofizismului s-a complicat, transformandu-se dintr-o problema cu caracter
predominant religios intr-una cu caracter etnic si national. Conflictele religioase izbugnite la
Ierusalim, Alexandria si Antiohia, cauzate de impunerea deciziilor dogmatice ale sinodului de la
Chalkedon, au capatat caracterul unor adevarate revolte nationale, fiind indbusite prin interventia
autoritatilor civile si militare. In realitate, aceste dispute religioase mascau contradictii rasiale si
aspiratii mai vechi de independenta, mai ales in Siria si Egipt, unde populatia autohtond ajunsese
treptat la convingerea necesitatii separdrii de Bizant. In provinciile risiritene ale Imperiului,
Palestina, Siria si Egipt, majoritatea populatiei era monofizitd. Monofizismul a fost Tmbratisat
mai ales de cele doud popoare orientale principale ale Imperiului Bizantin, sirienii si egiptenii,
care se opuneau tendintei centralizatoare a Constantinopolului si cdutau sa se separe, prin
aderarea la monofizism, de greci sau romei, cum erau numiti acestia la Constantinopol, incepand
sa graviteze in sfera de influenta politicd a Asiei.

Datorita refuzului monofizitilor de a recunoaste dogma hristologicd formulata la
Chalkedon in 451 si din dorinta lor de a adopta formula monofizita, in privinta raportului dintre
cele doud firi, dumnezeiasca si omeneascd, din persoana Mantuitorului lisus Hristos, inca de la
mijlocul secolului al V-lea si de-a lungul secolului urmator, asistim in Orient la intemeierea
Bisericilor monofizite sau vechi orientale, numite si necalcedoniene care s-au separat de marea
Biserica a Rasaritului, rupand astfel unitatea crestina in Orient; este vorba despre Biserica copta
n Egipt, Biserica siro-iacobitd in Siria si Biserica armeand in Armenia. In opozitie cu Bisericile
necalcedoniene, Biserica Ortodoxa care a aprobat dogma calcedoniana si recunostea autoritatea
imparatului bizantin a fost numita si Biserica melkita (de la melek — rege, imparat) sau Biserica
imperiala.

Din momentul separdrii Bisericilor necalcedoniene de Biserica imperiala sau melkita,
Tntreaga politica a imparatilor bizantini se va desfasura pro sau contra sinodului de la Chalkedon.
Dorinta de a reface unitatea Bisericii va domina politica religioasd a tuturor impdratilor din
secolele V-VII.

Politica religioasa procalcedoniand inaugurata de catre imparatul Tustin I (518-527) a fost
continuatd cu si mai mult zel de catre imparatul Iustinian I (527-565), convins de faptul ca
unitatea de credintd std la baza unitatii politice a Imperiului. Principalul obiectiv al politicii
religioase a lui lustinian | I-a constituit impacarea dintre ortodocsi si monofiziti care se bucurau
de sustinerea si protectia imparitesei Teodora. Insd, imparatul Tustinian I si Sinodul al V-lea
ecumenic nu au reusit sd refaca unitatea bisericeasca in Rasarit.

Inca de la inceputul domniei sale, imparatul Iustin al II-lea (565-578) a promovat o

politica de conciliere fatd de monofiziti. In 567, lustin al ll-lea a emis un edict de unire Tntre
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calcedonieni si monofiziti, cunoscut sub numele de primul Henotikon. Insi, marea majoritate a
monofizitilor a refuzat unirea cu calcedonienii respingand Henotikon-ul lui lustin al 1l-lea. Tn
571, lustin al ll-lea a promulgat un al doilea Henotikon. Tntrucét al doilea Henotikon sprijinea
implicit Sinodul de la Chalkedon, el nu a fost acceptat de catre o parte a clerului monofizit si de
catre marea masa a credinciosilor monofiziti. lustin al ll-lea a renuntat la eforturile sale de
reconciliere cu monofizitii dezlantuind o prigoand impotriva acestora. Majoritatea episcopilor
monofiziti au fost obligati sd accepte edictul de unire, 1ar cei care 1-au respins au fost exilati sau
intemnitati.

Urcarea pe tron a lui Tiberius al 1l-lea (578-582) a coincis cu relaxarea politicii imperiale
fatd de monofiziti. In ciuda opozitiei patriarhului Eutihie al Constantinopolului (577-582),
Tiberius al Il-lea a recunoscut existenta a doud Biserici separate: Biserica melkita si Biserica
monofizita.

Succesorul lui Tiberius al ll-lea, imparatul Mauricius (582-602), s-a straduit de-a lungul
intregii sale domnii sa intdreasca unitatea religioasa in jurul Chalkedonului.

Istoria Bisericii copte din Egipt debuteaza in 451, odatd cu depunerea patriarhului
Dioscor, un adept al monofizismului lui Eutihie, care a refuzat sa recunoasca hotararile sinodului
de la Chalkedon. Cele trei sferturi de secol care vor urma au fost dominate de disputele religioase
dintre calcedonieni si monofiziti, care vor lupta cu indarjire pentru stdpanirea scaunului
patriarhal al Alexandriei.

Tn secolul al Vl-lea, Egiptul a devenit un adevarat ,,bastion al monofizismului”; aici s-au
refugiat liderii monofizitilor din intregul Orient (mai ales din Siria si Palestina) — cum ar fi Sever
de Antiohia, episcopul Iulian din Halicarnas si episcopul Filoxene de Mabboug — care au fugit
din calea persecutiilor dezlantuite impotriva lor de catre imparatul lustin I. Prezenta liderilor
monofiziti in Egipt a contribuit la Intdrirea in provincie a frontului teologic necalcedonian. Dupa
518, in interiorul gruparii monofizite din Egipt a izbugnit disputa aftartodochera ai carei
protagonisti au fost cei doi lideri monofiziti, Sever de Antiohia si Tulian de Halicarnas. Aceasta
disputd a marcat Inceputul scindarii frontului teologic monofizit in douda grupdri rivale:
Severienii sau Teodosienii (dupa numele patriarhului Teodosie al Alexandriei, ales de monofiziti
in 535) si lulianistii, numiti ulterior si Gaianiti (dupa Gaianos, primul lor episcop ales in 535).

In Siria monofizismul avea adepti fanatici, mai ales in randul monahilor. Patriarhul
Sever al Antiohiei (512-518) a reusit si pund bazele unei ierarhii monofizite in Siria. Tn ciuda
masurilor dure luate de catre Iustinian I impotriva monofizitilor dupa 536, monofizismul s-a
mentinut gratie sprijinului acordat de catre imparateasa Teodora, protectoarea episcopilor si
calugarilor monofiziti exilati in capitala Imperiului. Tacob Baradai a creat o noud ierarhie

monofiziti in Siria. De la numele siu, partizanii sdi s-au numit iacobiti. In cinstea lui Biserica
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siriand se numeste iacobita, iar data ntemeierii ei a fost stabilitd in 543, cand Iacob Baradai a
fost hirotonit episcop. Primul patriarh al Bisericii iacobite a fost monahul Sergiu de Tella,
hirotonit in 557 de catre prietenul sau lacob Baradai. Astfel, Tn Siria, separarea Bisericii
monofizite de Biserica imperiala, dupa 451, urmeaza o dinamica analoga celei din Egipt, prin
instituirea unei ierarhii monofizite autonome, paralela cu ierarhia clerului melkit.

Disputa teologica izbugnita in 587 intre patriarhii iacobiti Damian al Alexandriei (578-604)
si Petru al Antiohiei (581-591) a generat o schisma intre Bisericile iacobite din Alexandria si
Antiohia care s-a incheiat in 616, cand succesorul lui Petru, patriarhul iacobit Atanasie | al
Antiohiei (593/595-631) a realizat unirea cu Biserica iacobitd din Alexandria condusa de
patriarhul Anastasie (604-616). Astfel, necalcedonienii aveau o Bisericd puternica si bine
organizata n Orient.

De-a lungul secolului al Vl-lea, Biserica armeand a imbratisat monofizismul iulianist, 0
forma de monofizism mai radical, contracarat de catre Sever al Antiohiei. Prin imbratisarea
monofizismului, Biserica armeana 1isi afirma particularismul si autonomia fatd de
Constantinopol, incercand sa se sustraga de sub tutela politico-religioasa a Bizantului, care apara
cu indarjire dogma de la Chalkedon.

Leontiu din Bizant (485-543) a sintetizat hristologia ortodoxa postcalcedoniani. In
doctrina hristologica, Leontiu din Bizant este partizanul Sfantului Chiril al Alexandriei si al
formulei hristologice adoptate la sinodul de la Chalkedon. Tn hristologie, el este creatorul teoriei
enipostazei. Leontiu afirma ca natura umana lipsita de un ipostas distinct de ipostasul Logosului
este enipostaziata in ipostasul divin, adica ea isi are subzistenta si existenta sa in L0gos.

Sever al Antiohiei (465-538) a fost cel mai reprezentativ teolog al partidei
anticalcedoniene din secolul al Vl-lea. El este mostenitorul si aparatorul hristologiei Sfantului
Chiril al Alexandriei. Sever invata ca termenii ipostas, fire si persoand sunt aproape identici. Prin
urmare, sustinea Sever, lisus Hristos nu are, ci este o fire. Afirmand o singura natura in Hristos,
Sever declard totusi cd divinitatea si umanitatea rdman in intregime neschimbate in El. El
respinge ideea amestecului firilor in Hristos, vorbind despre un ipostas compus, ca si compozitia
dintre trup si suflet.

Pentru Sever, o singura fire implica o singura lucrare a lui Hristos. Citandu-l pe Dionisie
Pseudo-Areopagitul, care spune ca Dumnezeu facandu-Se om ne-a acordat o lucrare noua,
teandrica, Sever marturiseste ,,0 singura fire si o singurd ipostasd teandrica, o singurd lucrare
COMPpUSE ca a unuia singur”. Sever al Antiohiei vorbeste si de o singura vointi. In felul acesta, el
a creat premisele unei derivate a eutihianismului, si anume monotelismul.

La inceputul secolului al VI-lea exista in provinciile orientale ale Imperiului bizantin o

tendintd de mijlocire intre teologia calcedoniand si cea necalcedoniand, respectiv
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anticalcedoniand, care urmadrea apropierea dintre calcedonieni si necalcedonieni (monofiziti);
aceasta tendintda de mediere intre teologia calcedoniana si cea necalcedoniana s-a concretizat prin
aparitia unui nou curent teologic numit neocalcedonian. Asadar, neocalcedonismul a fost definit
,,ca 0 pozitie teologica de la inceputul secolului al VI-lea care incearca sa uneasca si s impace
formulele aparent ireconciliabile ale Sfantului Chiril si ale Chalkedonului, in sensul lor original”.
Printre reprezentantii teologiei neocalcedoniene se numara Nephalius, loan Scolasticul
(Grammaticus), patriarhul Efrem al Antiohiei (526-544), Leontiu al Ierusalimului, imparatul
Iustinian, calugarii sciti, loan de Skytopolis (discipol al Sfantului Dionisie Pseudo-Areopagitul),
Evloghie al Alexandriei, Pseudo-Pamfil si Teodor de Faran (identificat cu calugarul Teodor de
Raithu).

Capitolul al I11-lea: Statul bizantin in secolul al V1I-lea

Secolul al Vll-lea prezinta o importanta exceptionald in evolutia organizarii statale a
Bizantului. La Tnceputul secolului al VI1I-lea, Imperiul Bizantin s-a confruntat cu o grava criza
economica, politica si financiara. Dupa detronarea imparatului Mauricius, conducerea Imperiului
a fost preluata de catre Phocas (602-610), un fost centurion de origine traca in armata imperiala.
La 5 octombrie 610, Phocas i-a fost predat lui Heraclie; tiranul a fost decapitat si in aceeasi zi,
Heraclius, fiul exarhului Cartaginei, a fost Incoronat imparat de catre patriarhul Sergius al
Constantinopolului.

Imparatul Heraclius (610-641) a pus bazele dinastiei Heraclizilor, iar urmasii sai vor
conduce Imperiul pana in 717. Lui Heraclius i-au succedat Constans al 11-lea (641-668), Constantin
al IV-lea (668-685), lustinian al 11-lea (685-695), Leontios (695-698), Tiberius al 111-lea (698-705),
lustinian al ll-lea (705-711) pentru a doua oara, Philippicus Bardanes (711-713), Anastasie al Il-lea
(713-715) si Teodosius al I1I-lea (715-717).

Domnia lui Heraclie reprezintd o etapa decisiva in procesul de trecere de la statul
universal roman, la imperiul grec medieval, proces care a inceput incd din timpul domniei lui
Mauricius (582-602). Conceptia de stat universal era anacronica in noul context istoric existent
la Tnceputul secolului al Vll-lea. De aceea, se impunea o actiune de reformare a statului bizantin,
care a fost initiatd de Heraclie si desavarsitd de succesorii sai, in conditiille modificarilor
teritoriale suferite de Imperiu si a luptei pentru supravietuire, pe care Constantinopolul o sustinea
pe doua fronturi: la Dunare, impotriva slavilor, si, in Orient, in fata asaltului arabilor.

Heraclie a renuntat la titulatura imperiald latind in favoarea termenului pur grecesc de
basileus, care a devenit titlul oficial al suveranului bizantin. Tncheierea campaniei victorioase
impotriva persilor (629) a coincis cu adoptarea de catre Tmparatul Heraclie a noului titlu

imperial: pistos en Hristo basileus (rege care are credinta in Hristos), care a substituit vechiul



titlu traditional roman de imperator (gr. autokrator). Tncepand cu domnia lui Heraclie, titlul de
basileus a devenit apanajul exclusiv al unicului si universalului imparat al Bizantului.

Doctrina imperiala bizantind este reflectata foarte clar de iconografia monedelor emise de
catre imparatul Iustinian al II-lea. El este primul imparat care a gravat pe aversul monedelor sale
efigia lui Hristos. Tema monarhiei lui Hristos, in calitatea sa de Suveran suprem si Domn al
basileului domnitor, este exprimata foarte clar de iconografia celor doua tipuri de monede emise
de catre Iustinian al II-lea. Legenda servus Christi (,,slujitorul Iui Hristos”) gravata pe reversul
monedelor si atribuitd imparatului indica calitatea de locotenent al lui Hristos a unicului si
universalului basileu bizantin si legitimeaza autoritatea acestuia pe pamant. Imparatul bizantin
guverneaza in numele lui Hristos.

La fel ca predecesorii sai pagani, imparatul bizantin s-a bucurat de privilegiul de a fi
intotdeauna victorios. Unul dintre simbolurile victoriei imperiale foarte des Tintalnit in
iconografia monetara din secolul al VII-lea este crucea, care a devenit la Bizant atributul esential
al Tmparatilor bizantini. crucea era purtdtoarea de biruintd. Ea a devenit agentul victoriilor
bizantine. Un simbol si totodatd un instrument al victoriei imperiale 1-a reprezentat icoana
«acheiropoiete» (,,nefacutd de mana omului”) a lui Hristos care a insotit armata bizantind in
campaniile antipersane din Orient. In egald masura, in timpul domniei lui Heraclie, imaginea
Fecioarei cu Pruncul a devenit echivalentul crestin al Victoriei imperiale.

Administratia centrald a suferit un proces de descentralizare care a facut-o mai apta
pentru a face fata exigentelor momentului. Schimbarile survenite in organizarea administratiei
centrale s-au datorat diminuarii teritoriului Imperiului si implantarii noului sistem administrativ
al themelor.

O transformare importanta apare la nivelul administratiei provinciale. Vechea organizare
administrativa creatd de Tmpdaratii Diocletian si Constantin cel Mare a cedat locul unei noi
organizari administrative a carei celuld a fost thema. Noua organizare administrativa a Imperiului
in theme are drept model exarhatele Ravennei si Cartaginei, create la sfarsitul secolului al VI-lea
de catre Mauricius. Cei mai multi istorici considera ca Heraclie a pus bazele sistemului
administrativ al themelor prin 622, cu putin timp inainte de declansarea campaniilor militare
contra persilor. Organizarea administrativa in theme a Imperiului a fost desavarsitd de catre
succesorii lui Heraclie.

Marea originalitate pe care o aducea noua formad de organizare administrativa fatd de
vechiul sistem administrativ din timpul lui Diocletian si Constantin o constituia concentrarea la
nivelul themei a puterii civile si militare, pand atunci net distincte, in mana strategului

comandantul militar al themei. Strategul era subordonat direct imparatului.



Heraclie a fost adeptul conceptului de Imperiu universal, pe care l-a mostenit de la
predecesorii sai, Constantin cel Mare, Teodosie I si Iustinian 1. Aceasta viziune de Imperiu
universal a fost impartasita si de succesorul sau, Constans al Il-lea.

Tncepand de la mijlocul secolului al Vll-lea, o noud viziune se va impune, treptat, in
ideologia politica bizantina. Bizantul va abandona politica universalistd, renuntand la pretentiile
de hegemonie mondiald si va promova o politicd realista, defensiva, cu scopul de a respinge
primejdia islamica, care ameninta fiinta Imperiului si identitatea crestind a cetdtenilor sai. Patria
si ortodoxia devin doud valori esentiale care vor anima populatiile rurale bizantine in lupta
impotriva califatului arab. In lupta pentru supravietuire in fata amenintarii islamice, armata
bizantind a dobandit un pronuntat caracter popular si national, fiind recrutatd din randurile
taranimii libere din cadrul themelor. Noua armatd nu se mai afld in serviciul politicii
expansioniste, dictatd de ideea universalistd romand, ci ea duce lupta pentru binele patriei
bizantine, identificatd acum cu ansamblul comunitatii crestine. Identificarea natiunii bizantine cu
cea crestind constituie suportul unitatii bizantine si baza ideologiei politice a epocii. De acum
Tnainte, bizantinii se considera, in mod firesc, ,,noul popor ales al lui Dumnezeu”, dupa cum
Constantinopolul este pentru locuitorii sdi ,,Noul lerusalim”. Imperiul Bizantin este sortit sd
devina apdaratorul crestinatatii, iar statul si armata bizantina sunt armele Domnului ridicate contra
Islamului invadator.

Capitolul al I11-lea: Biserica si stat in timpul domniei impératului Heraclie

In prima jumitate a secolului al VII-lea, scena vietii religioase bizantine era dominati de
disputele dintre calcedonieni si necalcedonieni. Persecutiile sdngeroase dezlantuite de catre
imparatul Phocas (602-610) impotriva monofizitilor si evreilor au fost direct responsabile de
prabusirea stapanirii bizantine in provinciile orientale ale Imperiului bizantin, sub loviturile
persilor. Invazia persana in Orient a exacerbat ura seculard dintre crestini si evrei, cei din urma
fiind acuzati ca le-ar fi acordat ajutor persilor, pe care ii considerau drept eliberatorii lor se sub
jugul stapanirii bizantine.

Inca din primii ani ai domniei sale, noul imparat Heraclius (610-641) s-a ingrijit de
organizarea internd a Bisericii. El a promulgat o serie de novele prin care reglementa sarcinile si
efectivele clerului de la catedrala Sfanta Sofia din Constantinopol. O novela emisd de catre
Heraclius in 612, privind catedrala Sfanta Sofia, face distinctie intre clericii care detin functii
administrative si slujitorii propriu-zisi ai Bisericii, acordandu-le celor dintdi o demnitate care
juxtapune de acum Tnainte rangul lor (citetii, ipodiaconii, diaconii, preotii) si functia lor (sincel care
se ocupa de administratie in general, chartophylax si notari pentru cancelarie, iconomi si chartulari
pentru gestiunea bunurilor si proprietatilor funciare, skeuophylax pentru vistierie si slujirea

liturrghiei, ekkdikoi pentru disciplina si pastrarea ordinii). Pe de alta parte, novela emisa in 612 ne

9



furnizeaza informatii exacte cu privire la numarul clericilor care slujesc la catedrala Sfanta Sofia.
impératul constatd ca un cler numeros greveaza resursele bisericilor, din ce in ce mai numeroase,
din Constantinopol si ca, in particular, novella emisa de lustinian I in 535 care limita la 525
numarul slyjitorilor ,,Marii Biserici” n-a fost respectatd. De aceea, Heraclius a blocat posturile,
urmarind prin aceastd masura sa reducd numadrul clericilor care slujeau la catedrala Sfanta Sofia la
80 de preoti, 150 de diaconi, 40 de diaconite, 70 de ipodiaconi, 160 de citeti, 25 de cantori si 75 de
usieri, Tn total 600 de persoane.

Pentru a degreva vistieria statului de o serie de cheltuieli in folosul Bisericii, patriarhul
Serghie a decis ca si alti clerici puteau fi angajati la catedrala Sfinta Sofia — peste numarul
prestabilit — insa doar cu conditia ca acestia ,,sa doneze” Marii Biserici o suma suficient de mare
astfel Tncat prin angajarea lor sa nu se creeze deficite financiare, ci dimpotriva, ea sa contribuie
la un castig financiar.

O lege emisa de catre Heraclius in 630 (genikos nomos) reglementa scoaterea clerului de
sub incidenta jurisdictiei civile. Potrivit prevederilor noii legi, pe viitor doar patriarhul
Constantinopolului sau un judecator delegat de catre el puteau sa judece procesele civile ale
clericilor.

Tntr-un pragmatikos stypos adresat patriarhului, imparatul decidea ca pe viitor, nici un
cleric si nici un laic nu va putea fi repartizat la un orfelinat, la o manastire sau la o institutie
asemanatoare, aflate in capitald sau in imprejurimile ei si nu va putea primi venituri de acolo fara
aprobarea patriarhului. Genikos nomos emisa in 630 si pragmatikos stypos au marcat inceputul
unei noi etape in privinta relatiilor dintre Biserica si stat, etapd caracterizatd de incercarea de
emancipare a Bisericii de sub tutela autoritatii imperiale.

Inca de la inceputul domniei sale, imparatul Heraclius s-a confruntat pe plan religios cu
doud probleme a caror rezolvare se impunea cu stringenta: chestiunea iudeilor, care profitasera
de disputele izbucnite in orasele Siriei intre demele Verzilor si Albastrilor pentru a se razvrati si
care, totodatd, erau acuzati cad au favorizat invazia persand; cea de-a doua problema care cerea o
solutionare rapida din partea autoritatilor imperiale era conflictul religios dintre calcedonieni si
monofiziti, care ameninta unitatea politica a Imperiului.

Dupa ce au pus stdpanire pe Siria, persii au invadat Palestina care a fost ocupata in scurt
timp, cu concursul comunitatilor iudaice, care percepeau cucerirea persand ,,ca preludiul sosirii
lui Mesia, cét si ca o ocazie de revansa Impotriva «Romanilor»”. Pe mésura ce cucerirea persana
facea progrese, evreii erau suspectati de colaborare cu dusmanii si se aflau in centrul tulburarilor
care se propagau in toate cetdfile. Dupd infrangerea persilor si reinstalarea Sfintei Cruci la
Ierusalim, in martie 630, imparatul Heraclius a initiat represalii impotriva iudeilor, drept

pedeapsa pentru colaborarea acestora din urma cu persii, cu ocazia cuceririi lerusalimului, in
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614. In 632, Heraclius a decretat botezul fortat al tuturor evreilor din Imperiu, Tnsa decretul sdu a
fost pus in aplicare doar la Cartagina, unde, dupa spusele Sfantului Maxim Marturisitorul, au fost
botezate cateva zeci de mii de suflete in ziua Rusaliilor. Fara indoiald cad decizia lui Heraclie de
convertire fortatd a iudeilor la crestinism prin botez s-a datorat colaborationismului evreilor cu
persii, in perioada ocupatiei persane a provinciilor rasdritene ale Bizantului. Totodata, aceasta
decizie a imparatului a raspuns dorintei sale de a intdri coeziunea Imperiului, prin unificarea
religioasd a supusilor sai.

In decursul luptelor cu persii (622-628), imparatul Heraclius a constatat totala lipsa de
loialitate a populatiei din provinciile orientale, majoritar monofizitd, fatd de bizantini, considerati
dusmanii monofizismului. De aceea, Heraclius a inaugurat o politica religioasa al carei principal
obiectiv era reconcilierea calcedonienilor cu necalcedonienii, in particular cu monofizitii care
traiau in Egipt, Siria, Palestina si Armenia. In promovarea politicii sale religioase, imparatul
bizantin a beneficiat de sprijinul patriarhului Serghie al Constantinopolului, care a conceput
formulele de compromis dogmatic cu ajutorul carora Heraclius naddjduia sd-i castige pe
necalcedonieni de partea Bisericii imperiale.

Incercarile imparatului Heraclius de a reface unitatea Bisericii rasaritene prin
reconcilierea Bisericii imperiale cu Bisericile monofizite din Orient au contribuit la nasterea
ereziei monotelite. Din punct de vedere teologic, monotelismul a aparut in istorie ca o prelungire
a ereziei monofizite sau ca o forma de compromis cu monofizismul. Originile monotelismului si
monoenergismului trebuie cdutate in doctrina apolinaristd formulata in secolul al IV-lea de catre
Apolinarie din Laodiceea. Acesta din urma marturisea ca in Mantuitorul lisus Hristos nu exista
decat o singura fire, si in consecintd o singurd vointa naturald si o singurd lucrare. Pe de alta
parte, monotelismul isi are radacinile n monofizismul lui Sever al Antiohiei, cel mai important
teolog anticalcedonian din secolul al VI-lea. Accentuand unitatea lui Hristos pe baza formulei
Sfantului Chiril al Alexandriei ,,0 singura fire intrupatd a lui Dumnezeu-Cuvantul”, Sever din
Antiohia sustinea si ,,0 singura lucrare in Hristos”. Tn secolul al Vl-lea si la inceputul secolului al
Vll-lea, teologia crestind s-a cristalizat in doua directii: o directie calcedoniand sau ortodoxa,
cealaltd necalcedoniand. Inca de la inceputul secolului al VI-lea, in regiunile orientale ale
Imperiului bizantin exista o tendintd de mediere intre teologia calcedoniana si cea
necalcedoniand, care urmarea apropierea dintre calcedonieni si necalcedonieni (monofiziti).
Astfel, s-a ajuns la concluzia ca pe acest teren de intalnire a celor doud directii teologice, unde
printre monofiziti existau persoane care agreau doctrina formulatd la Chalkedon, iar printre
calcedonieni existau militanti ai impacarii cu necalcedonienii, trebuie cautatd nasterea

monotelismului si monoenergismului.
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Patriarhul Serghie al Constantinopolului a conceput monoenergismul ca o formula de
impacare intre monofizism si diofizismul calcedonian. Catre 617/618, Serghie i-a adresat o
scrisoare lui Gheorghe Arsas, liderul gruparii monofizite a paulianistilor din Alexandria
Egiptului, rugandu-1 sa-i trimita texte in care se vorbeste despre o unica lucrare in Hristos. Putin
mai tarziu, probabil Thainte de 622, patriarhul Serghie i-a trimis o scrisoare episcopului Teodor
de Pharan (in tinutul Sinaiului din Arabia), prin intermediul monofizitului Serghie Macaronas,
episcop de Arsinoe (in Egipt). Aceasta scrisoare era insotita de pretinsa scriere (libellus) a
patriarhului Mina al Constantinopolului (536-552) adresata papei Vigiliu (537-555), declarata
apocrifa de catre Parintii sinodali intruniti in cadrul Sinodului al VI-lea ecumenic de la
Constantinopol. Patriarhul Serghie I-a rugat pe Teodor de Pharan sa se pronunte cu privire la
doctrina despre o singura lucrare si o singura vointd in Hristos, formulata in scrierea patriarhului
Mina. Episcopul Teodor de Pharan a aprobat aceastd doctrina, imbratisand-o fard ezitare. In 622,
patriarhul Serghie i-a scris armeanului Pavel cel Orb din Theodosiopolis (Garin in Armenia),
conducatorul monofizitilor acephali din insula Cipru, cu scopul de a-l aduce in Biserica oficiala
prin mijlocirea monoenergismului. Tn 626, patriarhul Serghie i-a adresat o scrisoare episcopului
Cyrus de Phasis, 1n care, la rugamintea acestuia, i-a scris despre doctrinele cu privire la o singura
lucrare si respectiv doud lucrari in Hristos.

Patriarhul Serghie i-a impartasit doctrina monoenergistda imparatului Heraclius,
sugerandu-i ca monofizitii ar putea fi readusi in Biserica oficiala pe temeiul afirmarii unei
singure lucrari in Hristos. In 622/623, imparatul Heraclie s-a intalnit la Theodosiopolis (in
Armenia) cu Pavel cel Orb, conducitorul partidei monofizitilor acephali din insula Cipru. in
ciuda insistentelor sale, cat si ale patriarhului Serghie, Heraclius nu 1-a putut convinge pe Pavel
cel Orb sa accepte unirea monofizitilor din insula Cipru cu Biserica imperiala. In 626, pe cand se
afla in provincia Lazica, imparatul Heraclius s-a Tntélnit cu episcopul Cyrus de Phasis care a fost
castigat pentru doctrina monoenergistd. Cu ocazia unei vizite facute la Edessa (628/629),
imparatul Heraclie a demarat tratativele de unire religioasa cu iacobitii sirieni. In 629/630,
Heraclius a purtat negocieri la Mabboug (Hierapolis) in Siria cu patriarhul iacobit Atanasie |
Camelarius si alti 12 episcopi iacobiti. Dupa 12 zile de discutii, patriarhul Atanasie si episcopii
sai au refuzat sad intre in comuniune cu imparatul bizantin, a carui marturisire de credinta a fost
suspectatd de nestorianism. In replica, Heraclius a declansat o persecutie impotriva iacobitilor,
incercand sa le impuna cu forta unirea cu Biserica oficiala pe baza doctrinei monoenergiste.

In Egipt, imparatul Heraclius nu a intarziat si puni in aplicare planul siu de unire a
monofizitilor cu Biserica imperiald pe baza doctrinei monoenergiste. In 630/631, el 1-a numit
patriarh al Alexandriei pe episcopul Cyrus de Phasis, care aderase la doctrina monoenergista in

urma discutiilor cu Heraclius din provincia Lazica (626) si la insistentele patriarhului Serghie.
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Indata dupi instalarea sa pe scaunul patriarhal al Alexandriei, Cyrus a pus in practica politica
ecleziastica unionistd a Constantinopolului. La 3 iunie 633, patriarhul Cyrus a reusit sd realizeze
unirea unei fractiuni a teodosienilor (monofizitii moderati) cu Biserica melkita calcedoniand, pe
baza formulei despre o singura lucrare in Hristos; cu aceasta ocazie a fost semnat un acord de
unire care cuprindea 9 capitole. In capitolul al VIl-lea este expusd in mod clar doctrina
monoenergistd. Se pare ca unirea din 633 «n-a depasit portile Alexandriei»; totodata ea a produs
o profunda dezbinare in randul necalcedonienilor si mai cu seama printre calcedonieni.

Cel dintai care a protestat impotriva monoenergismului a fost monahul palestinian
Sofronie, aflat pe atunci in Alexandria. El I-a implorat pe patriarhul Cyrus al Alexandriei sd nu
publice acordul de unire care proclama monoenergismul. Dupa aceea, Sfantul Sofronie a venit la
Constantinopol ca sa-l avertizeze pe patriarhul Serghie cu privire la doctrina gresita care se
ascundea Tn spatele formulei monoenergiste. Sfantul Sofronie sustinea ca trebuie neaparat sa se
admita doud «lucrdri» in Hristos si nu una, lucrarea situdndu-se la nivelul firilor (naturilor) si nu
la nivelul persoanei Mantuitorului. Aceste obiectii ale venerabilului monah palestinian au fost
retinute partial in cadrul lucrarilor «sinodul permanent» convocat la Constantinopol de catre
patriarhul Serghie; cu aceasta ocazie (august 633) a fost emis un decret dogmatic sinodal
(psephos) care recomanda sa nu se mai vorbeascd despre una sau doud lucrari in Hristos, ci
despre un singur subiect-operant, Hristos, in lucrarile fiecirei naturi. In plus, Psephos-ul
excludea posibilitatea existentei a doud vointe contradictorii in Hristos, anticipand astfel
monotelismul hristologic.

Spre sfarsitul anului 633 sau mai probabil la inceputul lui 634, Sfantul Sofronie a fost
ales patriarh al lerusalimului (634-638). Indati ce patriarhul Serghie a aflat de investirea
Stantului Sofronie in functia de patriarh al ,,Cetatii Sfinte” a Inteles ca acesta era pierdut definitiv
pentru cauza monoenergismului. De aceea, Serghie a cautat sa-1 castige de partea sa pe papa
Honoriu (625-638). Tn acest sens, patriarhul Constantinopolului i-a adresat o scrisoare papei prin
care il informa, printre altele, despre unirea teodosienilor cu Biserica imperiald de la Alexandria
(iunie 633) si despre protestul Sfantului Sofronie impotriva formulei monoenergiste. Manipuland
cu abilitate speculatiile teologice ale Parintilor rasariteni, patriarhul Serghie 1-a facut pe papa sa
creada ca, invatand despre doua lucrari in Hristos, se ajunge sd se inteleaga ca existd si doua
vointe, ceea ce ar duce la concluzia ca una si aceeasi persoand, adica Hristos, poate actiona cu o
vointa contradictorie.

In acelasi an (634), papa Honoriu i-a rispuns patriarhului Serghie. In scrisoarea adresata
lui Serghie, papa Honoriu interzice sa se vorbeascd despre una sau doud lucrari in Hristos —

formule a caror utilizare genereaza dificultati teologice — si recomanda sa se marturiseasca 0
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singura voinga in Hristos. Astfel el acrediteaza in raspunsul sau, fara sa vrea, monotelismul, ca
rezultanta a monoenergismului.

Indati dupa instalarea sa pe scaunul patriarhal al lerusalimului (la Tnceputul anului 634),
Sfantul Sofronie a trimis o scrisoare sinodala, cunoscuta sub numele de Sinodikon, patriarhului
Serghie al Constantinopolului, papei Honoriu si tuturor celorlalti patriarhi si episcopi ai
pentarhiei. Sinodikon-ul reprezinta prima reactie ortodoxa impotriva monoenergismului. Sfantul
Sofronie evidentiazd unitatea persoanei Mantuitorului si dualitatea naturilor in Hristos. In
gandirea sa, dualitatea naturilor implica dualitatea lucrarilor in Hristos, fiecare natura avandu-si
propria sa lucrare naturala.

Raspunsul Constantinopolului la scrisoarea sinodald a Sfantului Sofronie 1-a constituit
publicarea, in septembrie-octombrie 638, a decretului imperial Ekthesis. Autorul decretului a fost
patriarhul Serghie, fapt confirmat de catre insusi imparatul Heraclius, Tntr-o scrisoare pe care
acesta i-a trimis-o la inceputul anului 641 papei loan al 1V-lea. Decretul Ekthesis interzicea
folosirea expresiilor o lucrare sau doud Iucrdri in Hristos. Tn continuare se afirma ci Unul si
Acelasi Hristos lucreaza cele dumnezeiesti si cele omenesti. Orice lucrare, fie dumnezeiasca, fie
omeneasci trebuie si fie atribuiti Singurului Cuvant intrupat. in consecintd, Ekthesis-ul cerea si
fie marturisita o singurd vointa in Hristos.

In noiembrie 638, patriarhul Serghie a convocat un sinod la Constantinopol care a
aprobat Ekthesis-ul, declarandu-1 conform cu invatitura apostolici. in Orient, decretul Ekthesis a
fost acceptat de catre majoritatea episcopatului. El a fost semnat de catre patriarhii Macedonie al
Antiohiei si Cyrus al Alexandriei. De asemenea, decretul Ekthesis a fost acceptat fara rezerve de
catre episcopul monotelit Serghie de loppe, care a ocupat scaunul patriarhal al Ierusalimului
dupa moartea Sfantului Sofronie (638).

Papa Honoriu murise la 12 octombrie 638, fara sa stie de existenta Ekthesis-ului. Papa
Severin, succesorul papei Honoriu, a condamnat monotelismul in cadrul unui conciliu roman pe
care |-a convocat probabil la scurt timp dupa instalarea sa oficiala pe scaunul pontifical (mai
640). Papa loan al IV-lea (640-642), succesorul papei Severin, a respins decretul Ekthesis,
condamnand erezia monotelita.

Avand ca scop ,,sa dezamorseze” criza monoenergismului, decretul Ekthesis o va lansa pe
cea a monotelismului. In 638, miza disputei nu mai era, la fel ca doudzeci de ani mai devreme,
aceea de a-i ralia pe monofiziti la Biserica imperiald, ci de a stabili pacea in tabara
calcedonienilor, intre dioenergetici si monoenergetici. Pretul Tmpacarii intre cele doud grupari

urma sa fie monotelismul.
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Capitolul al I1VV-lea: Biserica si stat in timpul domniei imparatului Constans al I1-lea

In a doua sa fazi, disputa monoteliti a interferat cu o crizd dinastici si cu o mare
instabilitate politicd. La scurt timp dupa moartea patriarhului Serghie, Pyrrhus a fost ales patriarh
al Constantinopolului (20 decembrie 638 — 29 septembrie 641). Patriarhul Pyrrhus era monotelit.
Indata dupa instalarea sa pe scaunul patriarhal, Pyrrhus a convocat un sinod la Constantinopol.
Cu aceasti ocazie, el a emis un decret dogmatic sinodal prin care aproba Ekthesis-ul. Tn 639,
patriarhul Pyrrhus a compus o scrisoarea enciclica in care predica monotelismul si poruncea
credinciosilor sa accepte decretul Ekthesis.

La moartea sa (11 februarie 641), imparatul Heraclius a lasat mostenire — prin testament —
carmuirea imperiului celor doi fii ai sai: Constantin al III-lea (28 de ani) si Heracleonas (15 ani).
Domnia lui Constantin al Ill-lea a fost marcata de renuntarea temporara la politica religioasa a
imparatului Heraclie. Noul impdrat era ostil monotelismului. El |-a depus de pe scaunul
patriarhal al Constantinopolului pe patriarhul Pyrrhus (martie 641), sperand astfel sa inlature
monotelismul. Dupa moartea lui Constantin al ITI-lea (25 mai 641), Heracleonas a ramas singurul
suveran al Imperiului bizantin. Tn realitate, mama sa Martina a preluat conducerea Imperiului,
exilandu-i pe cei mai de seama partizani ai lui Constantin al IlI-lea. Patriarhul Pyrrhus, care traise
in exil Tn timpul domniei lui Constantin al Ill-lea, a fost reinstalat pe scaunul patriarhal al
Constantinopolului.

La sfarsitul lui septembrie 641, Heracleonas si mama sa Martina au fost inlaturati de la
putere. Tn 29 septembrie 641, patriarhul Pyrrhus a fost indepartat pentru a doua oard de pe
scaunul patriarhal, ca urmare a amestecului sau in luptele pentru tron; el s-a refugiat in Africa de
nord. Tronul imperial va fi ocupat de catre Constans al 1I-lea (641-668), fiul lui Constantin al 111-lea.
Succesorul patriarhului Pyrrhus a fost Pavel al Il-lea (641-653) care era monotelit la fel ca si
predecesorii sai. La Roma, dupd moartea papei loan al IV-lea (12 octombrie 642) a fost ales papa
Teodor (642-649), un grec originar din lerusalim.

Tn 642, patriarhul Pavel al Constantinopolului i-a trimis papei Teodor o scrisoare sinodala
in care el mirturiseste credinta ortodoxa. In aceasti scrisoare nu se ficea nici o referire la
decretul Ekthesis sau la erezia monotelita. In scrisoarea adresati lui Pavel al II-lea prin 642/643,
papa Teodor a aprobat continutul scrisorii sinodale a patriarhului. Totodata, papa si-a manifestat
dezaprobarea pentru decretul Ekthesis si a refuzat sa-1 recunoasca pe Pavel ca patriarh legitim,
cata vreme (cat timp) Pyrrhus n-a fost depus de catre un sinod. Teodor afirma ca, curtea
imperiald a comis o ilegalitate In cazul depunerii lui Pyrrhus, care s-a savarsit fara stirea si
implicarea sinodului. De aceea, papa a cerut depunerea canonica a lui Pyrrhus. Pe de alta parte,

papa Teodor a protestat impotriva epitetului de sanctissimus (,,prea sfant”) atribuit (aplicat) lui
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Pyrrhus, desi el a parasit scaunul patriarhal si este raspunzator de erezie. Papa Teodor nu a primit
nici un raspuns de la Constantinopol cu privire la chestiunea pe care a adus-o in discutie.

Intre timp, evenimente importante au avut loc in Africa, in grupurile de emigranti
palestinieni nsufletite de catre Sfantul Maxim Marturisitorul care era discipolul patriarhului
Sofronie al lerusalimului. Ca urmare a cuceririi Siriei, Palestinei si Egiptului de catre arabi, multi
calugari, preoti si probabil chiar si episcopi s-au refugiat in Africa de nord care a devenit centrul
de rezistentd ortodoxd impotriva monotelismului sustinut de patriarhia Constantinopolului. In
scurt timp, Maxim Marturisitorul a devenit liderul opozitiei ortodoxe si cel mai remarcabil teolog
al epocii sale.

In jurul anului 634, Sfantul Maxim Marturisitorul s-a implicat cu rdvna in controversele
monotelite. Incepand de acum, viata sa se confundi cu istoria ereziei monotelite pe care el a
descoperit-o destul de tarziu. Dupa moartea mentorului sau Sofronie al Ierusalimului (638),
Maxim Marturisitorul va incepe lupta impotriva monotelismului.

In 645, la Cartagina, Sfantul Maxim Marturisitorul a avut o disputa teologica publica pe
tema monotelismului cu fostul patriarh Pyrrhus al Constantinopolului, in prezenta exarhului
Africii, Grigorie si a mai multor episcopi. Sfantul Maxim pleaca de la premisa ca cele doua firi
(naturi) ale Mantuitorului lisus Hristos implicd neaparat doud vointe si doud lucrari: o vointa
dumnezeiasca si 0 vointd omeneascd, o lucrare dumnezeiasca si o lucrare omeneasca. Vointa si
lucrarea sunt proprietati esentiale ale fiecarei naturi a Mantuitorului. Prin unirea lor intr-un
singur ipostas, fiecare fire (naturd) isi pastreaza aceste proprietati, vointa si lucrarea lor naturala,
in mod neamestecat si neschimbat. Monotelitii la fel ca monoenergeticii nu au reusit sa inteleaga
sensul unirii ipostatice. Ei afirmau ca vointa si lucrarea apartin ipostasului si nu naturii. Sfantul
Maxim demonstreazd cu argumente logice, patristice si scripturistice, cad vointa apartine
primordial si ontologic naturii si doar in al doilea rand persoanei sau ipostasului.

Sfantul Maxim dezvolta pe larg teoria vointei naturale si a vointei deliberative la om n
general si apoi in omul din Hristos. El afirma ca vointa naturala (thelema physikon) este puterea
care nazuieste spre ceea ce existd potrivit naturii. Vointa este ceva care nu se invatd, fiindca
omul voieste din fire. In afard de vointa naturald, existi si o vointd deliberativi (thelema
proairetikon), in legatura cu lucrurile care stau in puterea noastra. Vointa naturald este o simpla
dorinta rationala si vitald, pe cand vointa deliberativa este o sinteza de dorinta, deliberare si
judecata. Potrivit lui Maxim Marturisitorul, lisus Hristos nu poate avea o vointa deliberativa, ci
are doua vointe naturale corespunzatoare celor doud naturi ale Sale.

In discutia cu Pyrrhus de la Cartagina, Sfintul Maxim Muirturisitorul condamni
monoenergismul, pornind de la aceleasi concepte ca si in cazul vointelor, si anume: 1. Firea

postuleaza lucrarea; 2. In Hristos au fost doud lucriri inerente celor doua firi. Tn mod consecvent,
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monotelitii erau si monoenergeti deoarece ei sustineau existenta unei singure lucrari sau energii
in Hristos, afirmand ca lucrarea apartine persoanei si nu naturii. Acest rationament gresit rezulta
din confuzia pe care monoenergetii o faceau intre naturd si persoana. Sfantul Maxim combate
aceastd invatatura gresitd, aratdnd ca lucrarea apartine ontologic si primordial naturii si numai in
al doilea rand persoanei. Cele doua lucrari sunt unite si conlucreaza asemenea celor doud vointe.

In 646, dupa disputa cu Maxim Marturisitorul de la Cartagina, patriarhul Pyrrhus a ajuns
la Roma si i-a inmanat papei Teodor o marturisire de credinta in care el se lepada de monotelism.
De aceea, papa l-a recunoscut pe Pyrrhus drept patriarh legitim. La randul sau, Sfantul Maxim
Marturisitorul a venit la Roma unde va rimane pana in 653/655. La indemnul Sfantului Maxim,
episcopii din Numidia, Byzacene, Mauretania si Africa Proconsulara au organizat sinoade in mai
multe orase nord-africane. Sinoadele africane au condamnat monotelismul si Ekthesis-ul
imparatului Heraclie, pronuntandu-se in favoarea diotelismului. La Tnceputul anului 646, sinodalii
africani au adresat scrisori patriarhului Pavel, pentru a-1 indemna sa revina la credinta formulata de
catre cele cinci sinoade ecumenice, imparatului Constans al II-lea, pentru a-i cere anularea
Ekthesis-ului si papei Teodor, pentru a-1 informa despre masurile luate de aceste sinoade.
Episcopii africani l-au rugat pe papa sa-si foloseascd autoritatea pentru a-l determina pe
patriarhul Pavel al Constantinopolului sa renunte la erezie. Sinoadele africane au ajutat mult
partida ortodoxa 1nsd nu au contribuit deloc la incheierea disputei monotelite.

Paralel cu actiunile antimonotelite ale Sfantului Maxim Marturisitorul, in Africa se profilau
revolte Tmpotriva regimului de la Constantinopol. Opozitia fata de puterea imperiala bizantina nu a
intarziat sa ia o turnurd politica extrem de primejdioasa. Exarhul Africii de Nord, Grigorie, avand
sprijinul populatiei nord-africane si a triburilor maure vecine, s-a razvratit si s-a proclamat imparat,
probabil cu intentia de a restabili Imperiul Roman de Apus desfiintat in 476. Insa, uzurpatorul
Grigorie a murit in lupta de la Sufetula impotriva arabilor (647), iar planurile sale au esuat.

Dupa ce a primit scrisorile episcopilor din Africa, papa Teodor i-a trimis o scrisoare
patriarhului Pavel al Constantinopolului (646/647), cerandu-i sa se lepede de monotelism si sa se
ralieze la ortodoxie. Pavel i-a raspuns fara intarziere papei, exprimandu-si n mod deschis
adeziunea la monotelism. La insistentele apocrisiarilor romani, patriarhul Constantinopolului s-a
decis sa-i expuna papei ceea ce €l intelege prin expresia o singura vointa. Astfel, Pavel afirma ca,
deoarece exista o singurd persoand a lui Hristos, rezulta de aici ca exista si o singurd vointd pentru
a evita contradictia sau diversitatea vointelor in Hristos si nu pentru a amesteca naturile. Trupul
unit cu Cuvantul poseda vointd divind, fiind condus si impulsionat de catre El, fara elan propriu.
Aceasta scrisoare 1-a determinat pe papa Teodor sa-I excomunice pe patriarhul Pavel, la sfarsitul

anului 648 sau la inceputul lui 649.
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Intre timp, prin 647 sau 648, dupd ce a beneficiat de ospitalitatea papei Teodor, fostul
patriarth Pyrrhus a regretat pe neasteptate lepadarea sa de monotelism; influentat de exarhul
Ravennei, Platon, Pyrrhus s-a refugiat la Ravenna si i-a scris papei ca se intoarce la monotelism.
Numaidecét, papa Teodor I-a excomunicat pe Pyrrhus.

Evenimentele care tocmai s-au derulat in Africa de nord au reprezentat un serios
avertisment pentru autoritatile bizantine; ele si-au gasit un puternic ecou la Roma, unde se va
concentra opozitia fati de decretul Typos. Impiratul Constans al II-lea si-a dat seama de
necesitatea unei reconcilieri religioase intre ortodocsi si monoteliti. Pe de altd parte, curtea
imperiald, intelegdnd primejdia unei rupturi de Roma, a considerat cd trebuie sa se gdseascd o
solutie care sa duca la 0 impdacare cu papalitatea. Acesta este momentul in care, la recomandarea si
cu concursul patriarhului Pavel, imparatul Constans al II-lea a publicat decretul Typos (septembrie
648). In esenti, decretul Typos anula Ekthesis-ul imparatului Heraclie si interzicea orice discutie
despre una sau doud lucrari, respectiv despre una sau doud vointe in Hristos. De asemenea, erau
prevazute pedepse foarte aspre pentru toti cei care incalcau prevederile acestui decret.

Typos-ul a fost semnat de catre patriarhii din Orient insd n-a fost acceptat de catre
papalitate. In scurt timp, conflictul dintre Biserica Romei si autorititile imperiale de la
Constantinopol s-a acutizat. Din insarcinarea Romei, apocrisiarii papali de la Constantinopol au
respins Tn mod oficial Typos-ul. Ei au fost arestati si exilati. Altarul din capela resedintei lor din
Constantinopol — palatul Placidia — a fost demolat.

Biserica Romei a ripostat fara intarziere fata de decretul Typos. Dupa moartea papei Teodor
(14 mai 649) a urcat pe scaunul pontifical papa Martin | (649-655) care fusese apocrisiarul papei
Teodor la Constantinopol si cunostea foarte bine «chestiunea monotelitd» si pe protagonistii sdi. La
indemnul Sfantului Maxim Marturisitorul, papa Martin a convocat sinodul de la Lateran pe care 1l
pregatise deja papa Teodor. Acest sinod s-a tinut in ,,Biserica Mantuitorului” din palatul Lateran
din Roma, intre 5 si 31 octombrie 649; el a avut cinci sedinte care au fost prezidate de catre papa.
La sinodul de la Lateran au participat 105 episcopi din Italia, Sicilia, Sardinia si Africa de Nord,
la care se adaugd cativa monahi exilati, printre care se afla cu sigurantd si Sfantul Maxim
Marturisitorul. Papa Martin a convocat sinodul fard consimtdmantul imparatului si a incalcat
astfel interdictia Typos-ului lui Constans al Il-lea. Sinodul de la Lateran a fost calificat drept «un
conciliu oriental pe teren roman», aflandu-se in intregime sub influenta teologica greaca. De
altfel, acesta este primul conciliu roman ale carui acte s-au pastrat in doud versiuni, greaca si
latind. Se pare ca textul grec si traducerea latind ar fi opera Sfantului Maxim Marturisitorul si a
calugarilor greci bilingvi care-1 insoteau.

La sinodul de la Lateran au fost elaborate o marturisire de credinta si doudzeci de canoane-

anatematisme. Sinodalii au reluat definitia dogmatica de la Chalkedon in care au inserat afirmatia
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despre cele doua vointe si doud lucrari unite in persoana unicd a lui Hristos, care corespund celor
doua firi (naturi) ale Mantuitorului. Canonul 18 1i anatemizeaza ca eretici, pe episcopul Teodor de
Pharan, pe patriarhii monoteliti Cyrus al Alexandriei, Serghie al Constantinopolului si pe
succesorii lor Pyrrhus si Pavel, insa nu si pe papa Honoriu; de asemenea sunt anatemizate Ekthesis-
ul lui Heraclie si Typos-ul lui Constans al 11-lea.

Actele sinodului de la Lateran au fost acceptate in Apus, insd imparatul bizantin a
reactionat cu brutalitate. Un nou exarh, Olimpius este trimis in Italia cu misiunea de a obtine
adeziunea clerului la Typos si de a-l aresta pe papa. Insa, in loc si-si indeplineascd misiunea,
Olimpius s-a proclamat cu acordul papei sef politic al Italiei pe care o scotea astfel de sub
dominatia bizantind (650). Bizantul nu a luat masuri Impotriva uzurpatorului Olimpius, a carui
rebeliune a fost de scurtd durata, ludnd sfarsit odatd cu moartea initiatorului ei intr-o lupta
Tmpotriva arabilor in Sicilia (652).

La 17 iunie 653, noul exarh al Ravennei, Teodor Calliopas a intrat cu armata in Roma si I-a
arestat pe papa Martin pe care I-a trimis la Constantinopol. Papa a fost citat in fata senatului
(decembrie 653). Procesul sdu a imbracat un caracter politic. Papa Martin era acuzat de inalta
tridare, pentru ci l-a sustinut pe exarhul rebel Olimpius. In timpul procesului, papa Martin a
incercat sa aduca in discutie Typos-ul 1nsd nu a fost ascultat de catre judecatori. El a fost exilat la
Chersones Tn Crimeea (17 martie 654), unde a murit ca martir la 16 septembrie 655. In iunie 654,
la trei luni dupd condamnarea papei Martin, legatii papali au obtinut aprobarea sfintirii papei
Eugeniu | (654-657), farda a recunoaste Typos-ul, in schimbul acceptarii scrisorii sinodale a
patriarhului Petru. In august 654, sub presiunea clerului roman si a poporului, Eugeniu | a respins
scrisoarea sinodald monotelita a patriarhului Petru, fiind sfintit fara consimtdmantul imparatului.

Tn timpul domniei lui Constans al ll-lea, bizantinii s-au striduit si mentini Armenia in
sfera de influenta a Constantinopolului, incercand sd-i1 impiedice pe printii armeni sd se alieze cu
musulmanii. Constans al Il-lea a incercat si le impuna armenilor unirea religioasa cu grecii. Insa
episcopii §i printii armeni Intruniti in sinodul de la Dvin (648) si-au pronuntat ferm adeziunea la
monofizism. Tn 653, Constans al Il-lea a venit in Armenia si a impus prin forta armatei unirea
religioasd dintre greci si armeni. Aceasta unire a fost efemera si de scurtd duratd si nu se stie daca
s-a facut pe baza monotelismului.

Dupa ce s-a intors din Armenia, Constans al Il-lea s-a decis sa lichideze opozitia impotriva
decretului Typos. In 16 mai 655, din ordinul imparatului, a inceput la Constantinopol primul proces
politic al Sfantului Maxim Miarturisitorul si al ucenicilor sai. Tn audierea de la palatul imperial,
Maxim nu a fost acuzat de erezie, ci de lezarea maiestatii imperiale. El a fost acuzat ca a predat
arabilor intregul Rasarit. De asemenea, Maxim a fost invinuit de complicitate la rebeliunea

exarhului Grigorie al Africii si de faptul ca nu a recunoscut Typos-ul lui Constans al 11-lea.

19



Dupa parerea Sfantului Maxim, Typos-ul este o imixtiune imperiala inacceptabild n
dogmele de credinta. Imparatul nu este preot si doar Biserica are autoritatea de a formula, in
sinoadele proprii, invatitura de credinti. Imparatul este un laic si nu are nici un drept si ia decizii
in materie de credinta.

La sfarsitul primului proces, Sfantul Maxim Marturisitorul este exilat la Byzia, in Tracia.
Aici Maxim a avut o discutie cu episcopul Teodosie de Cezareea care a incercat sa ajunga la o
intelegere cu marele teolog ortodox (august-septembrie 656). Lui Maxim 1 se cerea sa accepte
comuniunea cu Tmparatul si sa adere la Typos.

In mai-iunie 662, Sfantul Maxim Marturisitorul si ucenicii sii, Anastasie Monahul si
Anastasie Apocrisiarul au fost adusi la Constantinopol unde au fost judecati si anatemizati de un
sinod monotelit care i-a predat autoritatilor civile pentru a fi pedepsiti. Dupa ce au fost mutilati in
mod barbar — le-a fost smulsa limba si li s-a taiat mana dreapta — cei trei monahi au fost deportati
in Lazica. Sfantul Maxim Marturisitorul a murit in fortareata Schemaris, la 13 august 662.

Dupa moartea patriarhului Pavel al II-lea (27 decembrie 653), scaunul patriarhal al
Constantinopolului a fost ocupat pentru a doua oara de catre Pyrrhus (9 ianuarie 654 — 1 iunie
654) care a reconfirmat Typos-ul lui Constans al Il-lea.

Dupa moartea lui Pyrrhus, Petru a ajuns patriarh al Constantinopolului (iunie 654 —
octombrie 666). La sfarsitul anului 657 sau inceputul lui 658, patriarhul Petru a adresat o
scrisoare dogmatica papei Vitalian (657-672) in care el propune o formuld de compromis, pe
temeiul cireia se ajunge la unire cu apocrisiarii papali. Tn aceasta scrisoare, Petru afirma ca se
pot marturisi atat doud vointe si doud lucrari in Hristos, datoritd deosebirii naturilor in persoana
Mantuitorului, cat si o singurd vointa si o singura lucrare, datoritd unitatii ipostasului lui Hristos.
Sfantul Maxim Marturisitorul a criticat aceastd marturisire de credinta, ardtand ca patriarhul
Petru n-a facut altceva decat sa afirme pozitiv, ceea ce in Typos se afirmase negativ.

Lui Petru i-a succedat patriarhul Toma al Il-lea (667-669) care n-a mai sustinut
monotelismul.

Pe fondul nemultumirilor fatd de politica sa religioasa, in 663, imparatul Constans al II-lea
a parasit Constantinopolul si s-a stabilit la Syracuza, Tn Sicilia. El a sprijinit in continuare
monotelismul. Printr-un regest imperial emis la 1 martie 666, Constans al Il-lea a conferit statutul
de autocefalie Arhiepiscopiei de Ravenna. Prin acest privilegiu acordat Arhiepiscopiei Ravennei,
Constans al Il-lea rasplatea generozitatea acesteia, concretizata in substantialul ajutor financiar

acordat imparatului. In 15 decembrie 668, imparatul Constans al II-lea a fost asasinat la Syracuza.
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Capitolul al V-lea: Refacerea unitatii religioase a Imperiului. Sinodul al VI-lea Ecumenic
de la Constantinopol

Dupa moartea imparatului Constans al II-lea, pe tronul Imperiului a urmat fiul acestuia
Constantin al 1V-lea (668-685), care a restabilit capitala la Constantinopol. Deoarece provinciile
orientale (Siria, Palestina si Egiptul) au ajuns sub stdpanirea arabilor, fiind definitiv pierdute
pentru Imperiu, imparatul Constantin al IV-lea a inteles ca politica monotelita a predecesorilor
sai nu-si mai avea ratiunea de a exista. Asa se explicd faptul ca Constantin al IV-lea a renuntat sa
mai sprijine monotelismul, straduindu-se sd restabileascd pacea bisericeascad intre Roma si
Constantinopol.

Patriarhii loan al V-lea (669-675) si Constantin I (675-677) n-au mai sustinut
monotelismul. Pozitia patriarhului Teodor I (677-679) a fost nesigurd in legdtura cu optiunea sa
doctrinara deoarece ceruse imparatului sa aprobe stergerea din diptice a papei Vitalian pentru ca
acesta din urma a trecut numele papei Honoriu in dipticele romane. In al doilea sau mandat ca
patriarh, Teodor I si-a manifestat deschis apartenenta la diotelism.

In 12 august 678, imparatul Constans al IV-lea a adresat o scrisoare papei Donus (2
noiembrie 676 — 11 aprilie 678), care insa a ajuns la Roma dupa moartea sa, fiind primita de
citre urmasul siu, papa Agathon (27 iunie 678 — 10 ianuarie 681). In aceasta scrisoare, imparatul
i-a propus papei sa trimita la Constantinopol, pentru tratative o delegatie formata din cel putin
trei emisari papali, 12 episcopi si arhiepiscopi apuseni si cite un delegat din partea fiecarei
manastiri grecesti din Roma. In scrisoarea adresata papei Agathon, imparatul Constantin al 1V-lea
mentiona cd, din crizd de timp, nu avea intentia s convoace un sinod general, ci doar o
conferintd teologica, cu scopul de a restabili pacea si armonia intre Biserica Romei si cea a
Constantinopolului. nsa sinodul a fost declarat ecumenic inca de la prima sa sedinta. Imparatul il
asigura pe papd ci nu va face uz de autoritatea sa in materie de credinta. n locul patriarhului
Teodor, care a fost depus din scaunul patriarhal, a fost ales patriarh al Constantinopolului
Gheorghe | (decembrie 679 — februarie 686).

Inainte de a trimite delegati la Constantinopol, papa Agathon a tinut un sinod la Roma
(martie 680), la care au participat 125 de episcopi apuseni. Sinodalii au condamnat monotelismul
n spiritul sinodului de la Lateran din 649. Sinoade similare care au condamnat monotelismul s-au
tinut la Milano si la Heathfield (in Anglia).

Sinodul al VI-lea Ecumenic si-a desfasurat lucrarile in sala boltita a palatului imperial (in
Trullo) din Constantinopol, sub presedintia impdaratului si cu participarea patriarhilor
Constantinopolului  (Gheorghe 1), Antiohiei (Macarie, care joaca rolul de campion al
monotelismului) si a reprezentantilor patriarhiilor Alexandriei si Ierusalimului. Scaunul papal a

trimis patru reprezentanti la sinod: preotii Teodor si Gheorghe, diaconul loan, care peste cativa
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ani a ajuns papa sub numele de Ioan al V-lea (685-686) si ipodiaconul Constantin (de asemenea,
viitor papd). Sinodul tinut la Roma 1n primavara anului 680 si-a trimis proprii sdi reprezentanti la
lucrarile sinodului de la Constantinopol; este vorba despre episcopii: loan de Porto, Abundantiu
de Paterno si loan de Reggio in Calabria. La sinod au participat 174 de episcopi sau loctiitori de
episcopi, la care se adaugd un mare numar de cédlugari mai ales din Roma si Italia de sud.
Majoritatea acestor calugari erau greci, probabil refugiati din Orient datoritd stapanirii arabe.

Sinodul al VI-lea ecumenic si-a derulat lucrarile in 18 sedinte, din 7 noiembrie 680 pana
n 16 septembrie 681.

Monotelismul a fost condamnat ca erezie. Sinodul i-a anatemizat pe adeptii
monotelismului: episcopul Teodor de Pharan, patriarhii Sergius al Constantinopolului si Cyrus al
Alexandriei, papa Honorius, patriarhii Pyrrhus, Pavel si Petru ai Constantinopolului, fostul
patriarh Macarie al Antiohiei impreuna cu discipolii sdi, ieromonahii Stefan si Polychronios.
Lista celor condamnati a fost intocmita intr-o ordine care dezvaluia rolul pe care 1-a avut fiecare
la promovarea si sustinerea monotelismului.

In sedinta a XVIII-a, tinuta la 16 septembrie 681, a fost cititd, intr-o atmosfera festiva,
definitia dogmatica a Sinodului al VI-lea ecumenic. Ea recunoaste autoritatea celor cinci sinoade
ecumenice anterioare si debuteaza prin simbolul de credintd niceean (325) urmat de cel niceo-
constantinopolitan (381). Marturisirea de credinta accepta scrisoarea papei Agathon si scrisoarea
sinodului roman din 680, adresate imparatului, scrisori care sunt declarate in acord cu definitia
dogmatica a Sinodului al IV-lea ecumenic de la Chalkedon, cu invatatura hristologica formulata
Tn Tomos-ul papei Leon si cu scrisorile sinodale ale Sfantului Chiril impotriva lui Nestorie.
Aceste scrieri patristice servesc drept temelie si norma in solutionarea chestiunii monotelismului.
In continuare este reprodusi marturisirea de credintia formulatad la Chalkedon care proclama
diofizismul. Pornind de la marturisirea de credintd formulata la Chalkedon, se afirma si se
marturisesc «doua vointe» si «doud lucrdri» in Hristos, unite intre ele in chip neamestecat si
neschimbat, neimpartit si nedespartit.

Definitia dogmaticd formulatd la Sinodul al VI-lea Ecumenic citeazd ca autoritati
patristice 1n sprijinul invatiturii despre cele doua vointe si doud lucrari in Hristos pe Sfantul
Atanasie cel Mare, Sfantul Grigorie de Nazians, Sfantul Chiril al Alexandriei, Sfantul Sofronie al
Ierusalimului, SfAntul Maxim Marturisitorul si pe papa Leon I cel Mare. Dintre acestia, teologia
Sfantului Maxim Marturisitorul std la temelia marturisirii de credintd formulate Ia
Constantinopol in 681.

Printr-un edict imperial adresat locuitorilor Constantinopolului si publicat la 16
septembrie 681, imparatul Constantin al IV-lea a confirmat deciziile Sinodului al VI-lea

ecumenic. De asemenea, papa Leon al Il-lea, succesorul papei Agathon, a aprobat actele
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sinodului. El a cerut ca actele Sinodului al VI-lea ecumenic sa fie traduse in latina si le-a trimis
episcopilor occidentali carora le-a poruncit sa accepte deciziile sinodale si sa adere la acestea.

Sinodul al VI-lea ecumenic a fost receptat in toate provinciile care faceau parte din
Imperiul bizantin la sfarsitul secolului al VII-lea si care recunosteau hotararile sinodului al IV-lea
ecumenic de la Chalkedon. In provinciile orientale aflate sub stapanirea arabilor, sinodul al VI-lea
ecumenic aparea ca o reeditare si chiar ca o agravare a sinodului de la Chalkedon. Dupa 681,
monotelismul mai persistd izolat in Alexandria Egiptului si in cadrul Bisericii maronite.

Pentru prima oara, incepand de la domnia imparatului Heraclius, pacea religioasa a fost
restabilita in intreaga crestinatate. Pana la moartea sa in 685, imparatul Constantin al IV-lea a
intretinut relatii foarte bune cu scaunul papal. Printr-un edict emis in 682-683, Constantin al 1V-lea
a abrogat privilegiile arhiepiscopului de Ravenna pe care |-a supus direct papei. pentru prima
oard, Incepand de la domnia Tmparatului Heraclie, pacea religioasa a fost restabilitd in intreaga
crestinatate. Pana la moartea sa in 685, imparatul Constantin al IV-lea a intretinut relatii foarte
bune cu scaunul papal. Printr-un edict emis in 682-683, Constantin al IV-lea a abrogat
privilegiile arhiepiscopului de Ravenna pe care I-a supus direct papei. Imparatul a hotarat ca noul
arhiepiscop al Ravennei sa nu mai fie hirotonit de catre episcopii sai sufragani, ci de catre papa.
Printr-un nou edict imperial emis in 684-685 si adresat papei Benedict al II-lea (684-685),
clerului, poporului si armatei din Roma, imparatul decidea ca viitorul papa sa fie hirotonit si
intronizat indata dupa alegerea sa, fara ca aceasta alegere sa fie confirmata in prealabil de catre
impdarat. Totodata, impdratul a trimis papei bucle din parul fiilor sai lustinian §i Heraclius, acest
gest fiind considerat ca un simbol al adoptarii celor doi fii ai lui Constantin al IV-lea de catre
papa Benedict al l-lea.

Imparatul Constantin al IV-lea Pogonatul a murit in 685 si 1-a avut ca succesor pe fiul siu
lustinian al Il-lea (685-695; 705-711). inca de la urcarea sa pe tronul imperial, noul imparat s-a
declarat aparitor al Ortodoxiei si al doctrinei Sinodului al VI-lea ecumenic. in 686, dorind si
Tmpiedice falsificarea actelor Sinodului al VVI-lea ecumenic, lustinian al ll-lea a decis ca ele sa fie
revizuite in cadrul unei mari adundri la care au fost invitati sa participe atat clericii (apocrisiarii
papei, patriarhul Constantinopolului, arhiepiscopii si episcopii prezenti in capitald) cat si laicii
(membrii senatului, inaltii demnitari imperiali, reprezentantii garzii imperiale, ai demelor urbane
si ai armatei themelor). Un exemplar revizuit al actelor sinodului al VI-lea ecumenic a fost trimis
la Roma. Aceasta atitudine a lui Tustinian al II-lea era dictatd de pastrarea bunelor relatii dintre
Constantinopol si Roma si de mentinerea pécii religioase in Intregul Imperiu.

lustinian al Il-lea a urmarit sa desavarseasca ,,opera” Sinodului al VI-lea ecumenic,
organizand un nou sinod la Constantinopol Tn 691/692, cunoscut sub numele de Sinodul Quinisext

sau Sinodul Trulan 1, deoarece s-a desfasurat in aceeasi sald a palatului imperial (in trullo) la fel
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ca Sinodul al VI-lea ecumenic. Deoarece la Sinoadele al V-lea si al VI-lea ecumenice nu s-a emis
nici un canon care privea disciplina si moralitatea in Biserica, imparatul Iustinian al II-lea a
considerat absolut necesard convocarea unui nou sinod care sa completeze opera canonicd a celor
doua sinoade ecumenice precedente, de unde si denumirea sa de Sinodul Quinisext (= V-VI).
Sinodul II Trulan a fost perceput si ca a doua sesiune a Sinodului al VI-lea ecumenic.

lustinian al ll-lea a convocat sinodul fira consimtamantului papei. Prin convocarea
Sinodului Trulan Il, imparatul a urmarit sa consolideze pozitia ortodoxiei calcedoniene amenintata
de o intreitd primejdie: paganismul, iudaismul si curentele eretice. La lucrarile sinodului au
participat efectiv 220 de episcopi sau reprezentanti de episcopi.

Sinodalii au promulgat 102 canoane care vizau iIntdrirea disciplinei bisericesti, sporirea
moralitatii clerului si a credinciosilor si reglementarea unor randuieli de cult. O cercetare atentd a
canoanelor emise la Sinodul Quinisext dezvaluie divergentele care exista intre aceste reguli
disciplinare si practicile liturgice ale Bisericii romane. Intrucat Biserica Romei a fost indignata
de respingerea unor practici de cult proprii si de reafirmarea egalitatii dintre scaunele episcopale
ale Romei si Constantinopolului (prin canoanele 13, 36, 55, 67), a refuzat sa accepte Sinodul
Trulan II. Cu timpul insa, acele canoane care nu faceau referire la practicile cultice apusene au
fost recunoscute. De pilda, in cadrul disputei iconoclaste, papii au invocat adeseori canonul 82
care prevede ca Mantuitorul sa fie reprezentat iconografic in chip omenesc si nu in chip de miel.

Papa Sergius (687-701) a condamnat canoanele care erau in dezacord cu practicile
liturgice apusene. Papa loan al Vll-lea (705-707) a refuzat sa se pronunte cu privire la canoanele
Sinodului Quinisext. lustinian al Il-lea a reluat negocierile cu papa Constantin | (708-715),
succesorul lui loan al Vll-lea. In urma discutiilor de la Nicomedia purtate intre impirat si
diaconul Grigorie — viitorul papa Grigorie al II-lea (715-731), care facea parte din suita papei
Constantin | — s-a ajuns la un acord in privinta canoanelor Sinodului Quinisext, in sensul ca
imparatul a trebuit sd accepte abolirea acelor canoane pe care Roma le socotea inacceptabile.
Papii care i-au succedat lui Constantin I au aprobat opera canonicd a Sinodului Quinisext in
ansamblul ei, cu exceptia catorva canoane care se opuneau practicilor liturgice ale Bisericii
romane.

Capitolul al VI-lea: Biserica si stat in perioada anarhiei politice (695-717)

Ca urmare a atmosferei de teroare pe care imparatul lustinian al II-lea a instaurat-o n
Imperiu Tn timpul celei de-a doua domnii (705-711), el a fost inldturat de pe tron. Succesorul sau
a fost imparatul Philippicus Bardanes (711-713). Incd inainte de a-si face intrarea solemna in
Constantinopol, noul imparat si-a declarat in mod deschis adeziunea sa la monotelism. El a cerut
sa fie inlaturatd din palatul imperial o imagine a celui de-al VI-lea Sinod Ecumenic, care fusese

executatd din ordinul imparatului Constantin al IV-lea cu scopul de a perpetua amintirea acestui
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sinod care consfintise victoria ortodoxiei. De asemenea, Philippicus Bardanes a poruncit ca un
alt tablou reprezentand adunarea Sinodului al VI-lea Ecumenic sa fie indepartat de pe bolta portii
Milionului, din fata palatului imperial si sa fie inlocuit cu portretul sau si al patriarhului Serghie.
Imparatul Philippicus Bardanes si-a gisit numerosi sustinatori, atat in randul functionarilor de la
curtea imperiala, cét si In randul inaltului cler bizantin, printre care se numarau episcopii Andrei
de Creta si Gherman de Cyzic, care au ramas atasati in secret de invatdtura monotelitd. Printr-un
edict imperial emis in 712 si adresat papei Constantin I, Tmparatul Philippicus Bardanes a
condamnat sinodul al VI-lea ecumenic si a decretat monotelismul ca singura doctrind admisa in
tot imperiul. Prin edict a fost reabilitatd memoria patriarhului Serghie al Constantinopolului, a
papei Honoriu si a tuturor celorlalti monoteliti care fusesera condamnati de catre Sinodul al VI-lea
Ecumenic; numele lor trebuiau si fie reintroduse in diptice si portretele lor urmau sa fie reasezate
pretutindeni unde ele fusesera distruse. Exemplarul actelor Sinodului al VI-lea Ecumenic
redactat de catre diaconul Agathon si pastrat la palatul imperial a fost ars. Tot Tn anul 712,
patriarhul loan al VI-lea (712-715) a emis un tomos dogmatic sinodal prin care anatemiza
Sinodul al VI-lea Ecumenic.

La Roma, adeziunea fatisa a Tmparatului la monotelism a fost intdmpinatd cu proteste de
catre cler si populatie. Philippicus i-a adresat papei Constantin | o scrisoare care cuprindea o
marturisire de credintd de inspiratie monotelitd, Tnsotitd de edictul imperial si de portretul sau.
Insa papa si clerul roman au refuzat edictul de credinta al lui Philippicus si au respins protretul
impdaratului eretic. Toate portretele lui Philippicus Bardanes au fost scoase din Biserici si numele
sau a fost sters din diptice. Astfel, in ajunul marii dispute iconoclaste a izbugnit un conflict intre
imparatul eretic si papd, apardtorul Ortodoxiei, in care imaginea devenea o arma de luptd si in
care parerile celor doud grupdri adverse se exprimau prin acceptarea sau excluderea anumitor
imagini.

Dupa detronarea lui Philippicus Bardanes a fost proclamat imparat Artemius, un
functionar de la palatul imperial, care si-a luat numele de Anastasius al I1-lea (713-715). Noul
imparat era un adept convins al Ortodoxiei. Prima sa grija a fost sd inlature monotelismul
instituit de catre predecesorul sau. Cu ocazia incoronarii lui Anastasius al ll-lea de catre
patriarhul loan al Vl-lea (712-715), sinodul al Vl-lea ecumenic a fost solemn aclamat de catre
cler si populatie. Tabloul care reprezenta adunarea acestui sinod a fost reasezat in palatul
imperial. De asemenea, imparatul Anastasie a poruncit sa fie inlaturate de pe bolta Milionului
imaginea predecesorului sdu, Philippicus Bardanes si cea a patriarhului monotelit Serghie al
Constantinopolului, si a pus sa fie infatisat cel de-al Vl-lea sinod ecumenic, alaturi de celelalte

cinci sinoade. Exarhul Italiei, patriciul Scholasticus i-a transmis papei o scrisoare din partea
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imparatului care continea o marturisire de credintd ortodoxa. Imaginile imparatului au fost
acceptate cu respect la Roma si numele sau a fost inserat in diptice.

Patriarhul loan al Vl-lea a restabilit relatiile cu Roma. El i-a trimis o scrisoare papei
Constantin I In care isi cere iertare pentru cd in timpul domniei lui Philippicus Bardanes a
favorizat monotelismul. Patriarhul si-a recunoscut greseala, declarandu-se ortodox si aparator al
invataturii despre doua vointe si doua lucrari in lisus Hristos.

Dupa moartea patriarhului Ioan al VI-lea, pe scaunul patriarhal al Constantinopolului a
ajuns fostul episcop al Cyzicului, Gherman (715-730), care intre timp se lepadase de
monotelism. Noul patriarh a fost sfintit la 11 august 715. In 715 sau 716, patriarhul Gherman a
convocat un sinod la Constantinopol care a marturisit invatatura despre doud vointe si doud
lucrari in lisus Hristos. Cu aceasta ocazie au fost reinnoite anatemele impotriva patriarhilor
monoteliti ai Constantinopolului si Alexandriei, Serghie, Pyrrhus, Petru, Pavel, loan si Cyrus.

Concluzii

La urcarea pe tron a impdaratului Heraclie (610), statul bizantin se afla intr-o situatie
critica, fiind macinat de o profunda criza economica si financiara. Totodata, Imperiul bizantin a
suferit importante pierderi teritoriale. In aceastd situatie deosebit de dificili, Biserica s-a
substituit structurilor administrative ale statului conducand lupta impotriva slavilor si avarilor.
Ca urmare a dizlocarii administratiei provinciale, cel mai adesea episcopul este cel care conduce
cetatea, o administreazd si o reprezintd. Domnia imparatului Heraclie (610-641) a marcat
inceputul procesului de redresare a statului bizantin. Aldturi de imparat, Biserica, prin
reprezentantii sai, s-a implicat activ in viata politica si sociald a statului bizantin. De-a lungul
intregii sale domnii, Imparatul Heraclie a avut parte de o sustinere totald si neconditionatd din
partea patriarhului Serghie.

In timpul domniei lui Constans al 11-lea (641-668), conflictul dintre stat si Biserica a atins
apogeul. Dupd moartea Sfantului Sofronie al lerusalimului, discipolul sdu, Sfantul Maxim
Marturisitorul a devenit liderul opozitiei ortodoxe. El s-a angajat intr-o lupta deschisa impotriva
monotelismului sustinut de catre stat si de catre Biserica imperiala din Constantinopol. Decretele
Ekthesis si Typos emise de imparatii Heraclius si Constans al Il-lea reprezinta o expresie
evidentd a cezaropapismului imperial.

Constantin al 1V-lea (685-695) a renuntat sa mai sustind monotelismul, straduindu-se sa
restabileascd pacea bisericeasci intre Roma si Constantinopol. Imparatul a luat decizia
convocarii Sinodului al VI-lea ecumenic care a condamnat monotelismul si a reabilitat ortodoxia.

Incd de la urcarea sa pe tronul imperial, Tustinian al II-lea (685-695; 705-711) s-a declarat
aparator al Ortodoxiei si al doctrinei Sinodului al VI-lea ecumenic. Biserica a fost un instrument

eficace in mana imparatului. Decizia imparatului de a convoca sinodul II Trulan (691-692) a avut
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drept scop reformarea vietii publice prin Biserica, promulgind prin intermediul acesteia un
ansamblu de hotdrari a cdror repercusiuni in viata civilda a contribuit atdt la redresarea

moravurilor si la puritatea credintei, cat si la o mai buna functionare a institutiilor statului.

Cuvinte cheie: Biserica, statul bizantin, dinastia Heraclizilor, monotelism, monoenergism,

politica religioasa, sinod
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