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Argument

In zilele noastre infirmitatea limbajului tinde si se cronicizeze de vreme ce se
vorbeste atat de mult, dar se spune atat putin. Era pompos numitd a comunicarii s-a
dovedit falimentard: pe masurd ce ne adresam tot mai mult unii altora, prin telefonie,
internet sau chiar fata catre fata, devenim tot mai singuri. Tradandu-si vocatia, cuvantul
nici nu incalzeste, nici nu uneste, ci mai degraba pustieste si izoleaza. Actuala lipsa de
consistentd a limbajului ne-a determinat sa intreprindem un asemenea demers de
(re)descoperire a originii cuvintelor noastre, incercand sa aducem o minima contributie la

insufletirea cuvantului prin bransarea sa la adevarata Sursa.

Introducere

Dupa cercetarile noastre unicul raspuns la neputinta actuald a cuvantului este
oferit de Traditia Bisericii crestine, si asta pentru cd se fundamenteaza tocmai pe Cuvant,
inteles ca a doua Persoand a Sfintei Treimi. Complexitatea temei ne-a obligat sa
restrangem cercetarea noastra la Parintii Secolului II i III. Acestia, desi nu au dezvoltat o
teologie sistematicd, precum stralucitii lor descendenti din secolul IV, oferd suficiente
argumente pentru o viziune complexd si In acelasi timp limpede asupra Cuvantului.
Lucrarea este structuratd in trei mari capitole, precedate de o scurtd prezentare a Parintilor
pe care i-am studiat. Cele trei mari module sunt Logosul, Scriptura si limbajul. Cele trei
capitole se afld intr-o relatie organica, dupa cum Logosul, Scriptura si limbajul nu pot fi
intelese decat laolalta. Logosul Se descoperd in Scripturd, care reprezinta intruparea in
litera a Logosului. Scriptura se revendica din Logos, fiind intruparea Sa in litera. Criteriu
al Adevarului, Scriptura sustine interior cuvantul omenesc. lar cuvantul se hraneste prin

deschiderea celui care 1l pronuntd citre Logos (a se citi cdatre Adevar). Altfel spus,



limbajul omenesc trebuie sa trimitd la Scripturd, pentru ca Scriptura sd conduca tainic

catre intalnirea minunata si inefabild cu Logosul.

Despre cine vorbim

De cele mai multe ori cuvantul defineste persoana, motiv pentru care Mantuitorul
pune lucrurile (cuvintele) la punct: ,,Va spun ca pentru orice cuvant desert pe care-1 vor
rosti oamenii vor da socoteala 1n ziua judecatii” (Matei 12, 36). La fel de adevarat este ca
un cuvant se judeca dupa persoana care il pronuntd, conform dictonului latin Non idem
est si duo dicunt idem! (,Nu e totuna cind doi oameni diferiti spun acelasi lucru”).
Ajunge o sumard incursiune in vietile acestor Périnti pentru a constata cd biografia le
inspird bibliografia si justificd In bund masura conceptia lor comuna, desi nuantata,

despre Cuvant, in intreita sa dimensiune: Logos, Scriptura, limba;j.
Logosul

Pentru crestini Revelatia se confunda cu Hristos. Cuvantul S-a facut om pentru a
traduce mesajul Sau in persoand umana, in acte §i gesturi omenesti: intreaga viatd a
Logosului intrupat este Cuvant. Invatitura patristici despre Logos are o dubli origine,
ebraici si greaca. In ea converg, pe de o parte, tema biblica a Cuvantului lui Dumnezeu
care exprima actiunea divind in lume si se regaseste in Cuvantul ioaneic, iar pe de alta

parte tema heraclitiand, apoi stoica a Logosului Ratiune.

Afirmatia din prologul Evangheliei Sfantului loan: “Fara El (Logos-ul-n.n.) nimic
nu s-a facut din ce s-a facut” (Ioan, 1, 3) i-a determinat pe ganditorii crestini sa vada in
Logos Izvorul general al fiintelor si principiul absolut al creatiei. De aici nu a mai fost
decat un pas pentru ca invatitura despre Logos sd devind una dintre cele mai
revolutionare concepte patristice. Despre Logosul si Intelepciunea divinid s-au scris
numeroase comentarii $i s-au iscat numeroase controverse. Preluat ca notiune din
filosofia lui Heraclit si mai cu seama din cea stoicd, si ca sens mai degraba din traditia
vechi-testamentara, Logosul ramine pana astdzi una dintre cele mai fascinante teme

patristice.



Inca din debutul Evangheliei sale, Ioan tine sa precizeze ci lisus este Cuvantul cel
Vesnic al lui Dumnezeu, adicd Dumnezeu adevarat. Daca sfintii Matei si Luca vorbesc
despre copiliria lui lisus, iar Sfantul Marcu de activitatea Inaintemergatorului, sfantul
lIoan, facand aluzie la evangheliile precedente, vorbeste de inceputul creatiei, de ceea ce
preceda notiunea de timp. De fapt primul verset al Evangheliei dupa loan este, In ordine
cronologica, primul verset al Scripturii. In cartea Facerii Moise vorbeste deja despre
creatie: ,,Intru inceput Dumnezeu a ficut cerul si pamantul.” (Fac. 1, 1.). Ioan se refera la
ceea ce era inainte de creatie, inainte de inceput, inainte de timp: ,intru Inceput era
Cuvantul si Cuvantul era spre Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul.” Faptul ca
evanghelistul introduce acest termen teologic fara a simti nevoia unor explicatii
suplimentare dovedeste ca acest termen era familiar contemporanilor sdi.

Nu se cunoaste cu precizie In ce masurd filosofia greceascd a influentat notiunea
de “logos” in gandirea sfantului loan. Desi foarte multi critici s-au grabit sd conchida ca
Prologul celei de-a patra evanghelii este profund tributar filosofiei antice, logosul ioaneic,
trebuie inteles mai curdnd pe linia traditiei biblice si iudaice.Astfel, pentru prima oara il
descoperim pe Logos participand la crearea lumii vazute: “Si a zis Dumnezeu: ,,Sa fie
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lumina!” (Fac. 1, 3) Prin aceastd sintagma interpretarea eclesiald recunoaste, comparand
cu prologul Evangheliei dupa loan, Persoana Logosului, Fiul lui Dumnezeu, Cel Care
este vesnic in sanul Tatalui si prin Care toate au fost create.

Pentru noi, crestinii, Revelatia se identificA cu Hristos. Riguros vorbind,
crestinismul nu este o religie a cartii, cartea fiind pe plan secund. Revelatia este, In primul
rand, o persoand, Hristos. Potrivit scrierilor ioaneice, Revelatia este Logosul, Cuvantul lui
Dumnezeu. Dumnezeu Insusi revelandu-Se, vorbind oamenilor. El este Cuvantul creator,
prin Care s-au facut toate, in care este Viata si Lumina, Cuvantul Care a venit sa-i invete
pe oameni si Care, pentru aceasta, S-a facut trup. El este de asemenea Cuvantul Vietii pe
care apostolii L-au vdzut cu ochii lor, L-au auzit cu urechile lor, L-au pipait cu mainile
lor (cf. I Ioan 1, 1-3), Cel pe care autorul Apocalipsei L-a vazut sarind din cer pe calul
sdu alb, cavalerul victorios, Imparat al Imparatilor si Stipan al Stapanilor spre a zdrobi
armata celor supusi diavolului (cf. Ap. 19, 11-16)

Prologul Evangheliei dupa loan ridica totusi niste intrebdri serioase care au

absorbit interesul Parintilor din aceasta perioada. Apologeti ca Iustin, Irineu si Clement al



Alexandriei, pentru a nu mentiona decat cativa, au scrutat, cu timiditate, e drept,
profunzimile lui Dumnezeu. In incercarea de a explica istoria mantuirii si relatia dintre
Dumnezeu si om, au dezvoltat elemente importante ale unei hristologii a Logosului.
Aceste premise hristologice le permitea sa rdspunda problemelor arzatoare ridicate de
contemporanii lor. In ciuda unor tatoniri, usor de inteles atunci cand e vorba de un
pionierat in domeniu, Parintii secolelor II-III edificd laolalta o vastd teologie a
Logosului. Logosul este inteles ca transcendent si imanent, Inceput si Sfarsit (Apoc., 1,
21-22), Model si Imagine, Mijlocitor al tuturor timpurilor, Care se reveleaza in special ca
si Cuvant etern al Tatalui, Cuvant mantuitor si iubitor la nesfarsit.

El intervine in istoria mantuirii $i suscitd in om dorinta dupd Dumnezeu.
Bunatatea si iubirea Sa fatd de creatie sunt imaginea bunatatii i a iubirii Tatalui. Pentru
Parintii anteniceeni teofaniile lui Dumnezeu din Vechiul Testament, fie sub forma de
inger, fie sub formd de om, sunt atribuite Fiului. Logosul S-a ndscut ca om dintr-o
Fecioard, si a rimas om dincolo de actul Inaltirii la cer. Mantuirea nu coincide cu o
restaurare la nivel moral sau cu o banald absolvire a pacatelor. Deja Clement
Alexandrinul vorbeste in termeni expliciti despre indumnezeirea omului: ,,Cuvantul lui
Dumnezeu s-a facut om, pentru ca omul poate ajunge dumnezeu”. Lucrarea Logosului
vizeaza nu doar mantuirea omului ci restaurarea intregii creatii. Pe de altd parte Logosul
este pentru Parintii anteniceeni, nu doar un reper duhovnicesc, ci o prezentd permanenta
chiar In cele mai insignifiante si obignuite gesturi i activitdti omenesti. Toate sunt
raportate la Logos si toate marturisesc prezenta Logosului in viata crestinului. Daca
Logosul S-a facut trup, este pentru ca oamenii, creati totusi dupa chipul Sau, dar care au
intinat aceastd asemanare divind, sd poatd sd reintre in comuniune cu El. Logosul $i-a
asumat conditia naturii umane muritoare, pentru ca in schimb oamenii, rdscumparati cu
sangele Sau, sd poata participa din nou la firea Sa divind nemuritoare. Prin acest schimb
se implineste Logosul, chip invizibil al Tatélui, preluand chipul omului pentru ca Acesta
sa fie recreat dupa chipul si spre asemanarea lui Dumnezeu.

Scriptura

Desi Logosul nu era inca venit in trup, totusi Cuvantul Sau purta deja vesmantul
literei Scripturilor. Scriptura e oarecum o intrupare a Cuvantului asemandtoare celei in

trup: nu este o a doua intrupare, deoarece este intru totul legatdi de Unica Intrupare,



pregatind-o in Vechiul Testament sau exprimand-o in Noul Testament. Este acelasi
Cuvant Care S-a intrupat in Scripturd si Care S-a intrupat ,,la plinirea vremii” (Gal. 4, 4)
din Fecioara Maria. Biserica recunoaste ca intreaga Scripturd nu doar vorbeste despre
Hristos si 1l anunti, ci este ea insisi Cuvantul lui Hristos. In consecinti, cunoasterea
Scripturii coincide cu aprofundarea experientei Cuvantului. Este vorba de Acelasi Logos
care izvoraste din Tatal, se raspandeste in Scripturd si se face trup in lisus. Litera
Scripturii este comparata cu umanitatea Mantuitorului. Ne trebuie ochi spirituali pentru a
percepe, dincolo de aspectul vizibil si imediat, realitatea ascunsd care este divinitatea
Logosului. Forma divind a lui lisus nu este perceptibild decat pentru cei carora vrea sa o
reveleze si care sunt gata sd primeascd aceastd Revelatie. Se poate remarca dublul aspect
al Revelatiei manturii de catre Logos: pe de o parte libertatea divinitdtii de a Se revela sau
nu, de a se face vizibila sau de a se face ascunsa, si pe de alta parte liberul arbitru al
creaturii de a-si asuma sau nu viata divina care [i este propusa, de a adera la Logos sau de
a-L respinge.

Data fiind ponderea Scripturii In preocupdrile lor, e de prisos sa mai spunem ca
Parintii secolele recomanda staruitor aprofundarea cartilor sfinte.Nu sunt putini cei care
s-au convertit dupd ce au cunoscut Scriptura. Parintii primelor secole crestine s-au
raportat permanent la textul Scripturii pe care l-au considerat normativ in chestiuni
doctrinare i morale. Cartile care compun Sfintele Scripturi, nu sunt doar mai vechi decat
celelalte, dar ele sunt singurele adevarate deoarece poarta pecetea Duhului. Din acest
motiv crestinii sunt detindtorii Adevarului. Desi diferite ca forma, continutul cartilor
sfinte ramane intotdeauna unitar, degajand muzicalitate si coerentd. Ceea ce conferda
omogenitate cartilor biblice este fard 1indoiala inspiratia Duhului Sfant. Daca
Protagonistul profetiilor este Logosul, tot El este, se intelege, si Interpretul lor. Sensul
propriu ascunde invariabil sensul duhovnicesc, care este accesibil numai celor care se
apropie de textul Scripturii cu rdbdare si iscusintd. Cititorul Scripturii nu se cuvine sa
interpreteze Scriptura conform gandirii sale strict limitate, ci este chemat sa 1si adapteze
mintea la nivelul gandirii Cuvantului exprimatd in fiecare cuvant. Exegeza spirituala e
intr-un anume fel procesul invers profetiei: aceasta din urma priveste inainte, In timp ce
prima se intoarce inspre inapoi. Profetia coboard in cursul timpului, vazand intr-un

eveniment istoric sau contemporan faptul mesianic sau eshatologic pe care 1l



prefigureaza. Exegeza spirituald urcd pe cursul timpului si, pornind de la Mesia cel dat
deja poporului lui Dumnezeu, recunoaste in Scriptura cea veche pregdtirea si semintele
implinirii actuale. Totusi, in esentd, cunoasterea Scripturii corespunde unui act revelator
din partea lui Dumnezeu. De aceea harul este necesar oricdrei cunoasteri a lui Dumnezeu:
fiinta divind nu este cunoscuta decat daca Ea insasi se face cunoscutd in mod liber.
Intrucat numai Revelatorul Scripturii ne poate indica semnificatia ei, rugiciunea devine
indispensabild in descoperirea semnificatiilor scrierii revelate. A cunoaste Scriptura, a o
intelege, este indiciu al apropierii de divinitate. Numai astfel scrierea divind isi implineste
menirea, aceea de a intermedia, autentic, cunoasterea. Nu oricine are autoritatea de a
invoca permanent Scriptura si de a o folosi in felurite dispute. De aici avertismentele cu
privire la pericolul reprezentat de eretici, care se fac vinovati pentru pervertirea
Adevarului. Suprema desfatare a mintii este lectura Scripturi. Nu este vorba doar de o
placere intelectuala, ci de interfata vietii vesnice. Scriptura mijloceste cunoasterea lui
Dumnezeu si prin urmare citirea §i intelegerea textului sfant sunt primordiale. Din acest
motiv se vorbeste in termenii cei mai radicali — viatd sau moarte. Necunoasterea lui
Dumnezeu este moarte; iar cunoasterea Lui §i asemdnarea cu El singura viatd. Scriptura
este o caldauza sigura spre starea de asemanare cu Dumnezeu. lar atitudinea fata de textele

sfinte califica sau descalifica omul in ordinea manturii.

Limbajul

Unicul scop al rostirii si al scrierii este, in viziunea Parintilor secolelor II-I1I,
mantuirea ascultatorilor sau cititorilor si, implicit a celui care transmite cuvantul, oral sau
in scris. Cuvantul nu este asadar simplu vehicul de comunicare, ci comunicare spre ceva,
spre pocaintd i mantuire. Mai degrabd spre cineva, spre Hristos-Cuvantul. Cuvintele
defdimatoare sau desarte sunt condamnate tocmai pentru cd acestea contravin flagrant
principiului soteriologic. Din aceasta perspectiva se cuvine judecatd afirmatia, indeobste
greu de decelat, a Mantuitorului: ,,Va spun ca pentru orice cuvant desert, pe care-l vor
rosti, oamenii vor da socoteald in ziua judecdtii.” (Matei 12, 36) Mai mult, Parintii merg
pana la a identifica spusele lor cu cele ale Logosului, consfintind astfel prin cuvinte

teologia chipului si a asemanarii.



Un aspect inedit in lucrarile Parintilor anteniceeni il reprezintd conceptia asupra
numelui. Existd un principiu definitiv §i constant In conceptia patristicd despre nume in
general: Numele indica prezenta celui care 1l poartd. Cu atit mai valabila este aceasta
norma in ce priveste numele lui Dumnezeu. Périntii Apostolici si mai ales Apologetii se
referd pe larg in lucrdrile lor la numele de crestin, termen derivat din Hristos. Numele
presupune participarea crestinilor la numele lui Hristos. Privilegiile, obligatiile dar si
riscurile care decurg din statutul de ,,purtatori de Hristos” sunt pe rand evidentiate in
lucrarile Parintilor din primele trei secole. In schimb numele omenesti capata valoare si
sunt demne de mentionat numai cand purtatorii lor au credintd si savarsesc fapte bune.
Raportul intre semnificant si semnificat nu este unul conventional, ci rezultd din insasi
natura lucrurilor. De aceea etimologia persoanelor si a locurilor descopera misterul pe
care-1 simbolizeaza persoana sau locul respectiv.

Nu o data scriitorii crestini ai primelor secole subliniaza ca puterea in cuvant se
dobandeste numai prin raportare la instanta divind. Logosul este invocat permanent
pentru a conferi autoritate cuvintelor si ca atare rugdciunea este esentiald, constituind
mijlocul cel mai la indeménd si cel mai sigur de intalnire cu Dumnezeu-Cuvantul, de
interpretare corecta a Scripturii, dar si de insufletire a cuvantului omenesc. Drept care nu
se poate concepe o teologie a Cuvantului fara tratarea (si practicarea) rugaciunii.

Avem suficiente date pentru a vorbi despre o stiintd a cuvantului deja structurata
la Parintii primelor trei secole. Desi recomanda convorbirile duhovnicesti, Parintii atrag
atentia cd nu trebuie si se vorbeascd oricand, oriunde si in fata oricui. In acelasi timp
lipsa faptei descalifica orice cuvant. Cand trebuie sd exprime realitdtile divine cuvantul
omenesc isi trddeaza neputinta, ldsdnd locul ticerii contemplative. Vigoarea cuvantului
depinde de puterea credintei. Cuvintele bune inspird ganduri si actiuni pozitive, in vreme
ce cuvintele rele starnesc ganduri si fapte condamnabile. A rosti Adevarul inseamna a te
situa in conflict deschis cu lumea dedata minciunii, de unde si riscul permanent al
prigoanei. Dar riscul martiriului meritd asumat.

Continutul cuvintelor prevaleazd frumusetii lor. Atentia excesiva asupra formei
acopera si denatureaza adevarul, asa cum este cazul sofistilor. Cel mai bun mijloc de a

preveni raul pe care il cauzeazd pronuntarea, dar si auzirea cuvintelor desarte, este



detagarea de cei rai si atasarea de cei drepti. Parintii fac o analogie intre ostasi si
vorbitori, §i unii §i altii luptand pentru libertate.

Intrucat cuvantul defineste persoana, omul cumpitat pune mare pret pe cuvantul
sau. Valoarea cuvantului este, pentru Parintii primelor secole, direct proportionald cu
pretuirea tacerii. Pe deplin constienti de marea responsabilitate pe care o reclamd orice
cuvant rostit, Sfintii Parinti recomandd frecvent tacerea, nu doar ca pe o forma de
protectic fatd de eventuale vorbe necugetate, dar si ca prilej de cunoastere a lui
Dumnezeu, mai accesibil tacerii contemplative decat poliloghiei.

Parintii Apostolici si Apologetii disting permanent intre cuvantul sanatos, hranit
din Adevar, si cuvantul putred, aducator de moarte. Cuvantul trebuie sa se adape din
Adevir si sa fie confirmat prin faptd. Cuvintele desarte intretin si cultivd pacate grele, ca
desfranarea, minciuna sau hula. Nu doar vorbele ruginoase sunt infierate, ci si abundenta
cuvintelor lipsite de continut, care, de cele mai multe ori, trideaza reaua vointa.

Parintii Bisericii sunt unanimi: cuvantul trebuie sustinut de fapta. Lipsa faptei descalifica
orice cuvant. Cuvantul trebuie sa se adape din Adevér si sd fie confirmat prin fapta
Predicatorul care nu-si sustine cuvintele prin fapte nu meritd luat in seama. Cuvantul si
fapta se sustin reciproc, fie in bine, fie In rau. Crestinii nu sunt demagogi, ci marturisitori

ai unei experiente traite.

in loc de concluzii

Stoparea degradarii accelerate a cuvantului se afld la indemana oricui. Secretul
este ... rugdciunea. Abia omul rugator regdseste Sursa cuvintelor, pe care Parintii
Bisericii o identificd la unison in Persoana Logosului divino-uman. Si, pe masurd ce
se impartageste tot mai mult din Adeviar, cuvintele 1i devin tot mai insufletite.
Ignorand in schimb Sursa, omul chiar fard si 1si dea seama isi goleste cuvantul de
continut. Nu doar il vlaguieste, dar il si denatureaza grav, transformandu-l1 din
mesager al iubirii §i al zidirii interioare, in interfatd a a insingurarii si a degradarii
sufletesti. Mantuirea cuvantului omenesc depinde de mantuirea celui care il pronunta,
astfel Incat scriitorii crestini mbie la relatia intima cu Logosul. Cuvantul trebuie sa se
adape constant din Cuvant, de aici importanta covarsitoare a exercitiului rugaciunii.

In acelasi timp Scriptura, inteleasd ca forma de intrupare a Logosului in litera,



conduce tainic spre intalnirea personala cu Dumnezeu. Abundenta textelor biblice fac
din scrierile Parintilor Bisericii invitatii staruitoare la citirea §i asumarea Scripturii.
Nu e mai putin adevarat ca mantuirea omului depinde in mare masura si de modul in
care administreazd cuvantul, fapt ce reclamd din partea fiecaruia o imensa
responsabilitate cu privire la fiecare vorba pronuntatd. Cum spune Mantuitorul:
,pentru orice cuvant desert, pe care-1 vor rosti, oamenii vor da socoteald” (Matei 12,

36)



