Introducere

A) Pozitia (locul) Bisericii Asiriene printre celelalte Biserici Orientale,

Rasaritene si Apusene

Obiectul tezei 1l constituie Biserica Asiriand, care s-a despartit de Biserica Imperiului
Roman Bizantin. Dupa cum se va ardta in continuare, pentru aceastd separare au fost
decisive diferitele interpretari ale hristologiei. Pentru o mai buna orientare, trebuie amitite
discursurile teologice antagonice. Biserica din Imperiul Roman a stabilit la Sinodul de la
Calcedon (451) problema unei persoane (ipostas) si a doud naturi, adica una divind si una
umana, in Hristos, pentru a descrie Fiinta fapturii divine in mod corespunzator. Crestinii din
Persia acceptaserd in mare majoritate in decursul secolelor V-VII conceptia conform careia
Hristos nu ar exista doar Tn doud naturi, ci si in doua ,,ipostasuri” intr-o singurd Persoana.
Astfel, Biserica Persana nu mai era acum despartitd de Imperiul Roman numai din punct de
vedere organizatoric, ci si din punct de vedere dogmatic. Calcedon a fost atacat si din alta
parte deja in secolul al V-lea: Acolo se respingea conceptia celor doud naturi, predandu-se
doctrina singurei naturi divine si umane a lui Hristos. Pe parcursul secolelor al VI-lea si al
Vll-lea, in intregul Orient au luat nastere Biserici proprii, care s-au desprins din uniunea
Bisericilor Imperiului, pentru a urma aceastd asa-numitd doctrind ,,miafizitd” (grec.: mia
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physis, ,,0 naturd”). Este vorba despre Biserica etiopiand, armeana, eritreand, copta, siriana

si malancara ortodoxa. In utilizarea lingvistici ecumenica actuald, aceste Biserici miafizite
sunt denumite familia ,, Bisericilor oriental-ortodoxe”. !

Bisericiile oriental-ortodoxe sunt cunoscute, Tmpreund cu Biserica Apostolica
Rasariteana, sub denumirea de Biserici vechi-orientale. Expresia orientalo-ortodoxa se
aplica insa acelor Biserici, care se clasifica in familia Bisericilor bizantine. Pe primul loc
se afld aici patriarhatele ecleziastice vechi ale Imperiului, din Constantinopol, Alexandria,
Antiohia si lerusalim; urmeaza apoi Bisericile, partial mult mai mari, din Europa de est si

sud (cum ar fi cea rusd, sarbd, romana sau bulgard). In interiorul comunitétii bisericesti,

' Dietmar W. Winkler, Ostsyrisches Christentum.Untersuchungen zur Christologie, Ekklesiologie

und zu den 6kumenischen Beziehungen der Assyrischen Kirchen des Ostens (= ,,Studien zur Orientalischen
Kirchengeschichte”, Bd.26), Ed. Lit, Munster, 2000, p. 18.
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patriarhul din Constantinopol beneficiaza de o prioritate onorificd. Cele trei patriarhate din
Orientul Apropiat, din Alexandria, Antiohia si lerusalim, sunt denumite de regula ,,greco-
ortodoxe”. Astfel se reflectd faptul ca au luat nastere din vechea Biserica greaca a Imperiului.
Numai 1n cazul patriarhatului alexandrin expresia ,,greaca” este si astazi acoperitd din punct
de vedere etnic pana la un anumit grad.’

Pentru ca Biserica Asiriana sd poatd fi mai bine inteleasa in randul Bisericilor Vechi
Orientale, cat si in randul Bisericilor Apusene si Rasaritene, lucrarea va cuprinde trei tabele.
Primul tabel este dupa teologul J. Oeldemann si in el se face diferenta clara intre Bisericile
Ortodoxe Orientale si Bisericile Catolice Orientale. Al doilea tabel, al lui Dietmar Winkler,
prezintd mai amanuntit traditia si dezvoltarea Bisericilor Vechi-Orientale, respectiv cea
asiriand, in randul celorlalte Biserici. Al treilea tabel, al lui Juergen Feulner, se refera la ultima
parte a lucrarii, fiind legat de riturile liturgice. Aici se desprind clar mostenirea antiohiana,

precum si diferenta dintre ritul est-siriac si cel vest-siriac in randul Bisericii Asiriene.
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2 Ibidem, p.19.



In cazul Alexandriei si Antiohiei, dezbinarea crestinismului oriental este foarte clar
vizibil. Pentru ca aici intdlnim mai multi patriarhi care poartd numele orasului in titula-
tura lor. Astfel, conducatorul Bisericii Greco-Ortodoxe, Ortodoxe Copte si Catolice Copte
se numeste ,,Patriarhul de Alexandria”. Titlul de patriarh al Alexandriei este purtat si de
cinci lideri bisericesti: cel greco-ortodox, cel greco-catolic, cel siriano-ortodox, cel siria-
no-catolic si de patriarhul maronit. Faptul ca in Alexandria exista trei, iar in Antiohia chiar
cinci patriarhi, in conceptia bisericeasca veche si orientald constituie ceva ce n-ar trebui sa
existe; pentru ca, in principiu, un oras nu poate avea decat un episcop. Dupd cum arata tit-
ulaturile diferitilor patriarhi, incercarea Bisericii Romano-Catolice de a-i uni, respectiv de
a-1 aduce pe orientali sub tutela papei roman a dus in Evul Mediu si in perioada moderna
timpurie la o dublare extinsa a ierarhiilor. Bisericilor ortodoxe rasdritene si antice orien-
tale li s-au aldturat biserici ,,unificate” cu Roma: celor trei patriarhate greco-ortodoxe li s-a
alaturat Biserica Greco-Catolica (numita si ,,Melchitd”), Bisericii Apostolice Résaritene,
Biserica Caldeeana; Bisericilor Ortodoxe Orientale, Biserica Catolicd Etiopiand, Armeana,
Coptd si Siriand; 1n India au luat nastere biserica Siro-Malabar si Siro-Malancara, care
urmeaza ritualul sirian de est, respectiv de vest. Insa numai o mici parte a clerului si
credinciosilor a putut fi castigata, acestia fiind in prezent condusi de patriarhi proprii, In
comuniune cu Roma. Numai Bisericii maronite, care isi are locul natal in Liban, ii lipseste
un pendant ortodox. Ea apartine ramurii crestinismului sirian si si-a declarat apartenenta

la Roma deja din Evul Mediu nedestramat.’

3 Baum Wilhelm, Winkler Dietmar W., Die Apostolische Kirche des Ostens, Kitab, Klagenfurt, 2000,
p- 19.
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Intelegerii evanghelice a fiintei bisericii ii corespunde ideea ci Bisericile protestante
orientale, In numar mare, nu au nicio pretentie la titlurile patriarhale ale Bisericii antice
si asupra drepturilor de conducere legate de acestea. Totusi, si crestinii protestanti 1si
au in cea mai mare masurd originile in Bisericile antice ortodoxe rasaritene si ortodoxe
orientale. Societdtile misionare europene si nord-americane au avut deja din secolul al XIX-
lea intentia de a castiga musulmanii pentru credinta crestina, insa aceste incercari au fost
osandite esecului. Legea islamica interzice trecerea la alta religie. Apostazia este considerata
infractiune capitala. Astfel, cei care au trecut la bisericile protestante reprezentate acum si in
Orient sunt adeptii bisericilor autohtone. *

Biserica Apostolica Résdriteana, careia i se acordda o importanta deosebitd, datorita
pozitiei sale confesionale unice si a intinderii geografice mari pe care a cunoscut-o in
decursul istoriei, se evidentiaza in mai multe privinte fatd de celelalte Biserici orientale
prin independenta ei ecleziastica ce i-a permis sd-si pastreze mostenirea orientald crestina
mai Intreagd decat alte Biserici. Caracteristica Bisericilor vechi orientale se arata, nu in
ultimul rand, in cultivarea liturghiilor lor. Chiar daca se iau in considerare numai limbile in
care se tine slujba, tot devine vizibild varietatea Bisericilor vechi-orientale. Pe langa limbile
semitice (etiopiana, siriana, araba), se foloseste si o limba afro-asiaticd (copta), o limba
indoeuropeand (armeana) si o limba dravidiand (malayalam din India de Sud). Din punct de
vedere geografic, raza legaturii noastre se intinde din Caucaz si pana la izvoarele Nilului si
din Levant pana in varful sudic al Indiei. Acolo, in statul federal Kerala, crestinii se Intorc
la activitatea de predicator a apostolului Toma. Acest crestinism al lui Toma s-a impartit in
ultimele cinci secole, printr-o istorie extrem de complexa, intr-o multitudine de confesiuni
crestine. In acest context ni se face trimitere de mai multe ori la Kerala: pe langd doua
Biserici unificate cu Roma, crestinismul lui Toma se rasfira astazi si asupra bisericilor cu

traditie siriano-ortodoxa si asupra Bisericii Apostolice Rasaritene. °

* Dietmar W. Winkler, Ostsyrisches Christentum.Untersuchungen zur Christologie, Ekklesiologie

und zu den 6kumenischen Beziehungen der Assyrischen Kirchen des Ostens (= ,,Studien zur Orientalischen

Kirchengeschichte”, Bd.26), p. 20.

5 Pinggéra Karl, Die Apostolische Kirche des Ostens der Assyrer, in: Christian Lange, Karl Pinggéra
(Hrsg.), ,,Die altorientalischen Kirchen. Glaube und Geschichte. Wissenschaftliche Buchgesellschaft”,
Darmstadt, 2010, p. 23.
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B) Pozitia hristologica a Bisericii Asiriene in Imperiul Persan

Incepand cu secolul al V-lea, a avut loc fixarea hristologiei in Biserica Asiriana. Tot
la Tnceputul acestui secol, aceasta a ajuns sa-si solidifice structura, incat s-a realizat si o
definire mai precisa a crezului. Sinodul de la Seleucia-Ctesifon, din anul 410, a recunoscut
crezul din Niceea (325) intr-o adaptare siriand si pentru crestinii de la Rasarit. Spune asa:
., Credem intr-un Dumnezeu, Tatal, Care a facut prin Fiul Sau cerul si pamantul. Si in El s-au
intemeiat lumile de sus si de jos, si in El a facut Invierea si renasterea intregii faceri. Si in
singurul Sau Fiu, Care a fost zamislit de El, adica din substanta Tatalui Sau, Dumnezeu din
Dumnezeu, lumina din lumind, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat, zamislit si nu
creat, Care este de aceeasi natura cu Tatal, Care a cobordt pentru noi, oamenii, creati prin
El si pentru mantuirea noastra, a imbrdcat un trup si a devenit om, si a suferit si a inviat in
a treia zi din morti, S-a urcat la cer, si S-a asezat in dreapta Tatalui, i vine sa judece mortii
si viii. Si credem in Duhul Viu si Sfant, Care [este] de la Tata si de la Fiu, intr-o trinitate, o
substanta si o voie’’

Desi, pe baza acestui crez, crestinii din Orient erau de acord cu Biserica din Imperiul
Roman, acest lucru nu era valabil si pentru hristologia lor. Pentru ca Biserica Rasariteana
se supunea hristologiei antiohiene. Trasaturile de baza ale hristologiei lor probabil ca erau
reprezentate de traducerile in siriana ale scrierilor lui Teodor de Mopsuestia, create in
Edessa. In schimb, Nestorie, care fusese demis din functie, a jucat doar un rol secundar in
hristologia crestinilor persani. Narsai (aprox. 399-502), conducatorul renumitei scoli din
Nisibis, il aminteste pe Nestorie — impreuna cu Diodor de Tarsos (aprox. 325-394) si cu
Teodor de Mopsuestia — ca fiind unul dintre cei trei ,,dascali”, vazand 1n el Insd mai degraba
o victima a uneltirilor lui Chiril, decat un marturisitor teolog de un important rol. Cercetarea
contemporana subliniaza faptul ca vechiul mod de a vedea lucrurile, conform caruia crestinii
ar fi introdus ,,nestorianismul” in Imperiul Roman dupa respingerea hristologiei antiohiene,
nu corespunde faptelor. Hristologia Bisericii Rasaritene a fost pur antiohiana.’

Acest lucru este evidentiat in crezul de la sinodul din 486: ,,Credinta noastra in actul
mantuirii lui Hristos consta in credinta in cele doua naturi ale divinitatii si umanitatii,
si nici unul dintre noi nu ar trebui sa se incumete sa amestece, incurce sau sa confunde
diferenta intre cele douad naturi; ci, prin mentinerea si pastrarea divinitatii, in ceea ce-i
apartine, si a umanitdtii, in ceea ce-i apartine, unim duplicatele naturii din cauza legaturii

desavdrsite si inseparabile, care se incheie pentru divinitate si umanitate. Si daca cineva

¢ Baum Wilhelm, Winkler Dietmar W., Die Apostolische Kirche des Ostens, p. 21.
7 Ibidem, p. 22



gandeste sau invata altceva, si anume ca suferinta si schimbarea I s-au intiparit divinitatii
Domnului nostru, si [daca] nu pastreaza cu privire la entitatea persoanei Mantuitorului
nostru crezul Dumnezeului desavarsit si al omului desavarsit, [atunci] acela sa fie exclus
din biserica™®

Aici este evidentiatd intr-un mod clasic antiohian dualitatea naturilor in Hristos.
Acestea sunt intr-o legatura ,,desavarsita si inseparabild”. Obiectul uniunii celor doud naturi

este ,,Persoana” (parsopa) Hristos.

Formula hristologica a Bisericii Rasaritene

410 Preluarea niceanismului
486 Doctrina celor doua naturi a sinodului din Beth Lapat

612 Fixarea definitiva prin Babai cel Mare

Migrarea crestinilor miafiziti in Persia a dus la inceputul secolului al VI-lea la
o noud fixare a crezului in Biserica Rasariteana. Pe de-o parte, un anumit Henana din
Adiabene a instigat inainte — probabil cu o orientare miafizita sau calcedoniand noua — la
o discutie cu privire la doctrinele lui Teodor la scoala din Nisibis. Pe de alta parte, lacob
Baradaeus a hirotonit in jurul anului 558, impreund cu Ahudemmeh din Bet Arbaya, un
mitropolit pentru Tagrit, prin care s-a pus piatra de temelie pentru o ierarhie miafizita si
in Persia.’

Lainstigarea lui Gabriel de Siggar, regele Chosrau II (612) a propus o discutie religioasa
intre miafiziti si reprezentantii Bisericii Rasaritene, pentru care Babai cel Mare (aprox. 551-
628) a redactat un crez, care concluziona hristologia Bisericii sale: ,,Este limpede de inteles
ca Hristos este om desdvarsit si Dumnezeu desdvarsit. Cateodata este numit Dumnezeu,
cu totul 1n natura si gnoma divinitatii; apoi, din nou, om desavarsit, in natura si gnoma
umanitdtii. Asa cum se stie din antiteza cuvintelor care au fost spuse despre Hristos, ca el
este douad naturi (kyane) si doud gnome, [asa] se si stie ca Hristos este unul, pentru ca asta s-a
spus despre Hristos, Fiul lui Dumnezeu; [El este unul], nu la singularul naturii (kyana) sau

al gnoma, ci in persoana (parsopa) calitatii de Fiu” '°.

8 Chabot Jean Baptiste, Synodicon orientale ou recueil de synodes nestoriens, Imprimerie Nationale,
Paris, 1902, p. 55.

® Baum Wilhelm, Winkler Dietmar W., Die Apostolische Kirche des Ostens, p. 22.

10 Pinggéra Karl, Die Apostolische Kirche des Ostens der Assyrer, p. 23.
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Pentru a dezvolta in continuare formula din 486, Babai introduce in crez notiunea de
gnoma. Din punct de vedere formal, acest termen, care exprimad ,,autonomia” celor doua
naturi, corespunde expresiei grecesti ,,ipostas”. Totusi, o retroversiune a termenului gnoma
in ,,ipostas” poate duce la neintelegeri. De aceea s-a renuntat complet la o traducere in

citatul anterior. !

Vedere de ansamblu asupra diferitelor hristologii

) Consubstantial
Denumire Natura Ipostas / gnoma | Persoand ) N
Cu noi oamenii
Miafiziti 1 1 1 Da
Calcedonieni 2 1 1 Da
Diofiziti stricti 2 2 1 Da

Onoma nu Tmpartaseste la Babai toate asocierile care s-ar putea lega de ,,ipostasul”
grec. De exemplu, Babai nu afirma ca ar exista doua puncte diferite de pornire de activitate
in Hristos, asa cum intelegerea greaca ar putea sugera ca ar fi vorba de doua ,,ipostasuri”.!?

Pentru Babai, notiunile de naturd (kyana) si gnoma se conditioneazd reciproc. De
aceea, pentru el, care a pornit de la crezul in cele doud naturi, puteau exista numai doua
gnome n una si aceeasi Persoana a lui Hristos (parsopa). Babai a vazut in cele doua gnome
din Hristos formele concrete de exprimare ale celor doud naturi unite in unicul Fiu. De aceea,
nici crezul Bisericii Rasaritene din secolul al VII-lea nu este ,,nestorian”, daca prin aceasta se
intelege afirmatia eretica pentru doud subiecte, respectiv ,,Fii” in Hristos (o conceptie care de
altfel nu a fost sustinuta nici de Nestorie, nici de adeptii sai). Se deosebeste — probabil voit
— de crezul din Calcedon, care domina in Imperiul Bizantin (si anume cel al noii evidentieri
calcedoniene a unui singur ipostas), respingandu-se cu atat mai mult formula miafizita a lui
Chiril. In aceast privinta, Biserica Rasariteana a fost abordati ca fiind ,,strict diofizitd” (in

greaca dyo physeis, ,,doud naturi”). 13

" Baum Wilhelm, Winkler Dietmar W., Die Apostolische Kirche des Ostens, p. 24.
12 [bidem, p. 25.

13 Pinggéra Karl, Die Apostolische Kirche des Ostens der Assyrer, p. 24.
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C) Legendele si Istoria Bisericii Asiriene pe scurt, pana in secolul al
Vil-lea

L Trei Legendele despre infiintarea Bisericii Asiriene

Traditiile asiriene si siriace leagd Infiintarea crestinismului sirian de inceputul ep-
ocii apostolice. Unii scriitori chiar afirma ca evanghelizarea Edessei a avut loc in timpul
vietii lui lisus Hristos. Ca atare, nestorienii au promovat trei legende care s le sustina
aceastd afirmatie, relationandu-le de originile asiriene, si anume episodul celor trei Magi
si Inchinarea lor in fata Pruncului Sfant, istoria Regelui Abgar de Edessa si epistolele
Sfantului Apostol Toma.'

in primul rand, ei sustin cd, intrucat cei trei Magi vorbeau aramaica, ei veneau din
Regatul Urhai sau din Edessa, care era singura care 1si pastrase autonomia si limba aramaica
in mijlocul altor principate cu alte limbi prinse intre doua imperii: Partia la est si Roma la
vest. Un alt episod mai pitoresc a fost relatat de asirieni in sensul cd, la retragerea sa din lume
intr-o pestera, in secolul al VII-lea, Zoroastru a avut o viziune a unor legi, principii i morale
divine care pot fi gasite In invataturile religiei crestine. Se spune ca profetia stipula, printre
alte lucruri, cd un anumit numar de magi din casta sa preoteasca ar trebui sd actioneze, sub
calauzirea luminii divine, spre Cel Mare Care a fost imputernicit sd conduca intreaga lume.
In timpul captivitatii, evreii vorbitori de aramaica au interpretat viziunea lui Zoroastru ca
fiind despre venirea lui Mesia, Care era destinat sa conduca lumea ca rege al Iudeilor. Acei
magi, totusi, conform traditiilor asiriene, nu au fost doar trei, ci doisprezece Tmpartiti in
trei grupe de cate patru — un grup purtator de aur constand din Arvandid, fiul lui Artiban;
Hormsed, fiul lui Satros; Cosnasap, fiul lui Gonapar, si Arshak, fiul lui Mahros; un grup al
purtatorilor de mir: Zarandar, fiul lui Warzod; Akreho, fiul lui Kesro; Arbakchest, fiul lui
Kolite, si Ashtonkakodon, fiul lui Sheshron; si purtatorii de smirna: Mahros, fiul lui Kohram;
Aksherosh, fiul lui Kashan; Sadlak, fiul lui Baldan, si Merodak, fiul lui Bildad."

A doua legenda renumita este aceea a lui Abgar al V-lea cel Negru (Ukkoma), Regele
Urhaiului sau Edessei, care a schimbat scrisori cu lisus Hristos. Se spune cd Abgar a trimis o
ambasada la Sabinus, guvernatorul roman al Eleuteropolis, in Palestina. Ambasadorii Edes-
sei, Mariyab si Shamshagram, Tmpreuna cu un anume notar numit Hannan Scribul, in timp
ce treceau prin lerusalim la Intoarcerea acasa, au aflat despre un nou Profet Care taimaduia pe
cel bolnavi. Imediat le-a incoltit ideea ca acel profet 1-ar putea vindeca pe regele lor bolnav

de lepra, caruia i-au dus vestea ce buna. Abgar ar fi mers la Ierusalim pentru vindecare, daca

4 Mar Bawai Soro, in ”Christianity. A History in the Middle East” , Beirut, Lebanon 20053, p. 34.
15 Moffet S. H., 4 History of Christianity, in Asia, ed. 11, vol. I, Orbis Books, New York, 1998, p. 67.
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drumul sau nu ar fi fost barat de teritoriul roman care se intindea intre Edessa si Ierusalim.
Asa ci a decis si trimitd un sol in persoana lui Hannan, cu o scrisoare prin care il invita pe
[isus sd vind 1n regatul sau, pentru a-l vindeca si pentru a predica poporului sdu noua cred-
inta. Epistola apocrifa si raspunsul lui lisus sunt citate in greaca de catre Eusebius, episcop
de Cezareea, in secolul al IV-lea si in siriaca in lucrarea intitulata ,,Doctrinele lui Addai”,
lucrarea unui autor anonim care a scris tot la sfarsitul secolului al [V-lea.'®

Aceastd poveste a devenit atat de renumita 1n toatd crestinatatea, incat versiuni ale ei
s-au gasit nu doar in greaca si siriand, ci si in latind, armeana si araba. Un text al transcrierii
celor doua epistole, asa cum apar 1n ,,Istoria Eclesiastd” a lui Eusebius: ,Intai, iatd o copie a

unei scrisori scrisd de Abgar catre lisus si trimisa acestuia la lerusalim prin curierul Ananias:

Abgar Uchama, catre lisus Bunul Mdantuitor Care a venit in lerusalim,
salutari. Am auzit despre Tine si vindecarile Tale pe care le faci fara leacuri.
Dupa cum se spune, Tu le dai vederea orbilor, schiopii merg, ii cureti pe leprosi
si alungi spiritele rele si demonii si Tu poti sa ii vindeci pe cei chinuiti de boli
grele si ii invii pe morti. Auzind toate acestea despre Tine m-am gandit ca fie esti
Dumnezeu, Care Te-ai coborat din ceruri sa faci aceste lucruri, sau esti Fiul lui
Dumnezeu trimis sd faci aceste lucruri. Pentru aceea Ifi scriu si Te implor sa Te
grabesti la mine §i sa ma vindeci de boala mea. Mai mult decat atat, am auzit ca
evreii Te batjocoresc §i Iti vor rdu. Eu conduc un oras mic §i venerabil, dar care

este destul de mare pentru amandoi'’

Si acum, 1atd raspunsul lui lisus catre Abgar, trimis prin curierul Ananias:

Binecuvantat sa fii tu, cel ce ai crezut in Mine, desi nu M-ai vazut, asa
cum este scris, ca cei ce M-au vazut nu vor crede in Mine, iar cei ce nu M-au
vazut vor crede in Mine. Cat despre ceea ce mi-ai scris rugdndu-ma sa vin la
tine, mai intdi trebuie sa savdrsesc cele pentru care am fost trimis si dupd aceea
voi trimite la tine pe unul dintre discipolii Mei sa te vindece i sa ifi dea viata tie
si alor tai.” '®
in timp ce se afla in Ierusalim, Hannan, conform lucrarii ,,Doctrina lui Addai”, a

pictat portretul lui lisus cu calitati supranaturale, regele asezandu-I intr-un loc de onoare in

palatul sau. Se spune ca acest portret a fost luat de musulmani cand au cucerit Edessa, iar

16 Ibidem, p. 69;
17 Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeasca, 111, 1, trat. Bodogoae, Bucuresti, 1987, p. 99.
18 Ibidem, p. 100
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mai tarziu i-a fost cedat imparatului bizantin in schimbul unui enorm pret de rascumparare
si al eliberarii unor prizonieri musulmani. Portretul a rdmas acolo pand cand a fost luat si
dus in Occident, de unde i s-a pierdut urma.Dupi Patimile Domnului si Iniltarea Lui la
Ceruri, El si-a tinut promisiunea prin trimiterea unuia dintre cei saptezeci si doi de apos-
toli, a lui Addai, in misionarism la Edessa. El a locuit la un iudeu numit Tobias, fiul lui
Tobias, Tnainte de a-1 vindeca pe rege de boala sa. Dupa aceea, Addai l-a botezat pe rege si
pe toti slujitorii lui, inclusiv pe un bijutier pe nume Aggai si pe un anume Palut. Pe patul
de moarte, Abgar 1-a numit pe Aggai succesorul sdu. Dar reintoarcerea noului rege Ma’nu
la paganism i-a adus martiriul celui de-al doilea episcop, al cdrui scaun a radmas vacant
pana cand Palut a fost hirotonit episcop de Edessa de cétre Serapion, episcopul Antiohiei.
Pentru a completa ciclul succesiunii apostolice, nestorienii explica faptul cad Serapion a
fost hirotonit la randul lui de catre Zephyrus de Roma, care primise episcopatul chiar din
mainile Sfantului Petru."

Istoricitatea legendei este discutabila din cauza numeroaselor anacronisme. Se stie
ca Serapion de Antiohia a fost episcop in perioada 190-211. Ca urmare, nu avea cum sa
fie hirotonit de Papa Zephyrus, care ocupase scaunul papal intre 202 si 218. De asemenea,
afirmatia ca Zephyrus ar fi avut o relatie directa cu Sfantul Petru este clar un mit. Leclercq
ajunge la concluzia ca limbajul acestor epistole este preluat nu din Evenghelii, ci din ,,Dia-
tesaron”-ul lui Tatian, compilat in a doua jumatate a secolului al II-lea. Ca atare, ele nu ar fi
putut fi scrise in secolul al III-lea, desi este posibil ca ele sd se bazeze pe o traditie din secolul
al II-lea. Nestorienii moderni nu s-au indoit nicio clipd de autenticitatea lor si continua sa
demonstreze veneratia lor pentru aceste scrisori, citindu-le in anumite ocazii in liturghiile
lor. $i altii, in teritorii mai indepartate, le apara veridicitatea, iar Cureton afirma ca pana in
secolul trecut, scrisoarea Domnului lisus era pusa pe peretii caselor din Anglia ca talisman
impotriva bolilor.?

A treia dintre legende este aceea a apocrifei scrieri Faptele Sfantului Apostol Toma,
care va fi discutata mai tarziu in legatura cu Biserica lui Mar Toma in sudul Indiei. Este su-
ficient sa aratam aici importanta traditiei care ddinuie printre nestorieni si anume ca, dupa
martiriul sau, oasele Sfantului Apostol Toma au fost duse iIn Mesopotamia, unde au ramas sa

se odihneasca in pamant asirian.?!

19 S. H. Moffett, op. cit., p. 33;

20 H.J.W .Drijervs, Addai und Mani.Christentum und Manichaismus im dritten Jahrhundert in Syrien,
in "Orientalia Christiana Annalecta”, 221, III, Symposion Syriacum, 1980, Roma, 1983, p. 174;

2 Ibidem, p.175.
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Oricare ar fi istoricitatea acestor legende, morala este cd originile crestinismului
asirian sunt adanc inrddacinate in antichitate. Desi pare greu sd acceptam ipoteza convertirii
lui Abgar al V-lea la crestinism la mijlocul secolului intai, totusi se stie ca Abgar al VIII-lea
(176-213) era crestin, din marturia lui Sextus Iulius Africanul, care a fost oaspete la curtea
acestuia. Cucerirea Edessei de catre romani In anul 216 a insemnat sfarsitul scurtei domnii a
lui Abgar al IX-lea, dar a deschis noi canale de libera comunicare cu baza crestinismului din
Ierusalim. Asirienii erau, 1n plus, semifi vorbitori de aramaica, iar barierele de rasa si limba
erau practic inexistente intre ei si fratii lor crestini din Ierusalim. De asemenea, trebuie tinut
cont de familiaritatea lor cu religiile orientale, cum ar fi zoroastrianismul, care s-a contopit
cu mitraismul n primul secol d. Hr. .Zeul mitrilor, care a invins raul si s-a ridicat la cer, pre-
cum si venerarea lui Marduk de catre babilonieni, care a fost ucis pe nedrept si s-a sculat din
nou triumfator, sunt de fapt paralele ale Patimilor si Invierii Domnului Hristos. 2

Ideea nasterii supranaturale era bine-cunoscuta in cultele mesopotamice. Botezul si
purificarea erau practicate de preotii Mithras, care sfinfeau paine si vin pentru credinciosi.
Inaltul cod moral al mithrianismului era comparabil cu invataturile Domnului Hristos. Atat
de asemanatoare erau sacramentele ambelor Biserici, incat un mare prelat, Tertulian, a gasit
necesar sa explice mithrianismul ca fiind o parodie diabolica a credintei adevarate, parodie
care avea drept scop sa induca in eroare rasa umana. Daca finem cont de standardele sociale,
care guvernau natiunile aflate sub jugul Romei si care erau Impotriva nvataturilor crestin
eliberatoare, care aduceau celor asupriti un mesaj de sperantd si paternitate cu Dumnezeu,
atunci putem percepe usurinta cu care noua credinta si-a gasit drum spre inimile poporului

din Edessa.”
2.0riginile istorice ale Bisericii Asiriene

Originile istorice ale Bisericii siriene de Est sau Asiriana §i mai tarziu nestoriand
sunt la fel de captivante ca si legendele ei. Ele abunda de momente literare patristice care
si-au lasat amprenta odati cu trecerea timpului. Intre Tatian si Rabbula existd decenii incar-
cate de stralucirea episcopilor din Edessa. De la ,,Diatessaron” la ,,Peshitta”, observam cum
Scriptura siriacd a fost formulata pentru toate generatiile. In scolile din Nisibis si Edessa
exista bastioane de credinta si de casa spirituald pentru pionierii care raspandeau crestinis-
mul in Osrhoene si in Persia. Persecutiile si triumfurile parintilor sirieni in aceste locuri

indepartate ale Asiei aveau loc Intr-o vreme cand Vestul era serios implicat in miscarea

22 G.Phillips, Doctrine of Addai, The Apostle, London, 1976, p. 38.
3 [bidem, p. 39.
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decisiva a sinoadelor ecumenice. Dar este dificil sd se facd o apreciere precisa a interesu-
lui real sau chiar a constientizarii acestei miscari de catre Orient Tnainte de Sinodul de la
Efes in 431. Intr-adevir, la acest sinod se poate observa linia de demarcatie intre Orient si
Rasarit, sirian si grec, semitic §i bizantin, diofizit si monofizit, nestorian si ortodox. Pana
atunci, sirienii de est §i cei de vest nu s-au separat si nu au oscilat In comuniunea si in re-
sponsabilitatile lor comune.?*

Dintre numele memorabile care se evidenfiazd in aceste Inceputuri obscure, se
mentioneaza Bardaisan si Tatian in perioada ante-niceeana. De sorginte nobild, Bardaisan
s-a ndsut in anul 154 si a fost educat la curtea regelui Abgar al VIII-lea (176-213). El a de-
venit un scriitor celebru si un adevarat reprezentant al filosofiei sirace. Dupa trecerea lui la
crestinism, el a fost hirotonit diacon de Hystasp de episcopul de Edessa, in 179 d. Hr. Mai
apoi el s-a apucat de polemici metafizice si astrologice si a fost anatemizat de episcopul
Aqai, a fost socotit eretic si fortat sa fugd in Armenia in jurul anului 216, anul cuceririi
Edessei de catre romani. Unii scriitori cred cd el a devenit un gnostic dualist §i un adept
al lui Valentinus. Eusebius afirma ca mai tarziu el s-a intors impotriva valentinienilor, desi
,»hu se curdtase complet de stricaciunea stravechii erezii”. Bardasian a dezvoltat o doctrina
orientald a fatalismului astrologic. El sustinea ca trupul lui Hristos a fost doar o fantoma si a
repudiat ideea Invierii. Un om cu o mare abilitate literara, el a scris numeroase opere impor-
tante, inclusiv ,,Dialogul cu Antonius despre soartd” si ar trebui sa fie considerat parintele
imnologiei siriace. Imnurile lui au fost, totusi, patrunse de doctrinele sale, dar frumusetea
lor i-a adus multi adepti in secolele urmatoare. Apocrifele Fapte ale Sfantului Apostol Toma
sunt puse pe seama cercurilor aflate sub influenta lui. Bardasian, care uneori a fost numit
,ultimul dintre gnostici”, la moartea sa, in 222, a lasat in urma lui o scoala care a readus la
viata si filosofia siriaca. »

Un alt comtemporan de-al lui Bardasian a fost Tatian, care a avut o contributie mon-
umentala in literatura religioasa siriac, si care, la fel ca si primul, a fost acuzat de erezie. El
a fost elevul lui Iustin Martirul si se pare ca i-a succedat, devenind un mare profesor si apol-
ogist crestin. El a scris in greacd Discurs catre greci, in care a combinat apararea puritaii
crestine cu o vehementa critica a civilizatiei grecesti, pe care el o considera incompatibila cu

invataturile lui Hristos. Faima lui adevarata, totusi, a fost asigurata de contributia sa la litera-

2 Stefan Gero, Die Kirche des Osten. Zum Christentum in Persien und Spdtantike, Tiibingen, in
,,Ostkirchliche Studien”, 1981, p. 22;

% Sebastian Brock, The Church of the east in the Sasanian Empire up to the sixth century and its
absence from the councils of the Roman Empire, in ,,Syriac Dialogue. First Non-Official Consultation on

Dialogue within the Syriac Tradition”, vol I, Viena, 1994, p. 70.
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tura religioasa siriacd, in special in Diatessaron, un cuvant care inseamna ,,armonie’’. Tatian,
apoi, a scris Viaga lui Hristos, pe care el a colationat-o cu cele patru Evanghelii, astfel ar-
monizandu-le Intr-o selectie a unei povestiri continue. Pana la acea vreme, nu beneficiau de
texte Intregi din Noul Testament siriac, asa Incat Diatessaronul a fost acceptata, in general,
ca Sfanta Scripturd canonica. Sarcina de a inlocui versiunea finald a Noului Testament siriac
atat pentru versiunea veche a Evangheliilor separate, cat si pentru cea a Diatessaronului, a
fost rezervat Episcopului Rabbula in primii ani ai secolului al V-lea. El a alcatuit revizuirea
finala din care a rezultat ceea ce se numeste Peshitta.*®

Episcopul Rabbula de Edessa (421-35) a fost, astfel, unul dintre cei mai vajnici pro-
fesori sirieni Tn apararea ortodoxiei. Desi inlocuirea Diatessaronului cu Pashitta trebuie
privitd ca fiind cea mai de duratd contributie a lui la crestindtatea siriand si asiriand, rolul
lui Rabbula a fost proeminent 1n timpul sau in domeniul reorganizarii Bisericii ca o unitate
/ intreg. Ca un ortodox devotat, opozitia lui la neregulile si inovatiile nestoriene a ramas de
neclintit de-a lungul vietii. Canoanele care 1i poarta numele constituie un document destinat
sa controleze statutul casatoriei si ordinea in societate. Aceste canoane ne ofera o imagine
contemporana a Bisericii §i societdfii mesopotamiene in primele decenii ale secolului al
V-lea.. In general, desi era un lider al bisericii vorbitoare de siriaca, Rabbula a enuntat in-
vataturile ortodoxiei si filosofia religioasa greacd. Astfel, In timpul vietii sale, s-au semanat
semintele dezbindrii dintre sirienii din Vest si cei din Est, dar ruptura in sine a venit doar in
timpul domniei lui Ibar, succesorul sau neortodox. *’

Inainte de a intra in detaliile controversei nestoriene si pentru a intelege dezvoltar-
ea crestinatatii orientale, se pare ca este inevitabild o examinare amanuntitd a evenimen-
telor majore desfasurate in perioada separarii lui Tatian de Rabbula. Pe langa Alexandria,
Roma Constantinopol si Antiohia, care erau centre traditionale ale invataimantului crestin
si ale gandirii religioase ortodoxe, trebuie sa ne amintim ca, in Orient, Edessa se indrep-
ta cu pasi mari spre a deveni centrul teologiei si culturii siriace. Cand Nisibis a cazut in
mainile persilor in 363, mintile luminate s-au mutat in Edessa. Cel mai remarcabil a fost
Sfantul Efrem Sirul (306-73), deseori supranumit cel Mare datoritd sfinteniei, eruditiei,
ortodoxiei de neclintit §i imensei sale contributii la literatura religioasa siriacd. Nascut
in Nisibis din parinti al caror crestinism este uneori contestat, el a devenit calugar si se

spune cd a fost la Niceea. A devenit un inveterat dugsman al arianismului, pe care il com-

26 Adolf Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten, ed

IL, vol 11, Leipzig, 1924, p. 681.
27 ). Flemming, Akten der ephesinischen Synode vom Jahre 449, Berlin, 1917, p. 19.
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batea la Edessa si in toate locurile unde se afla. Unele surse pomenesc de vizitele sale la
pustnicii din Egipt si la Sfantul Vasile cel Mare de Cezareea in Capadocia. Lucrarile sale
in limba siraca sunt monumente de eruditie biblica. Exegeza, ascetismul si imnologia au
fost domeniile principale in care el a scris. De fapt, se poate spune ca el a fost adevaratul
parinte al literaturii siriace. Unele dintre lucrdrile lui au fost traduse in greaca, armeana
si chiar si in araba.?®

Treptat, Edessa devenea un bastion al traditiei siriace, in timp ce Antiohia devenea
din ce in ce mai elenizatd, desi amandoud continuau s se supuna rezolutiilor de la Niceea,
pand in primele decenii ale secolului al V-lea. De fapt, nu exista niciun semn real de sep-
arare intre cele doud mari centre ale crestindtatii siriace in ceea pe privea doctrina, pana
in anul 431, la primul Sinod de la Efes. Aparitia lui Nestorie, episcop de Constantinopol,
pe scena evenimentelor, s-a dovedit a fi separarea drumurilor dintre sirienii de est si cei
de vest. Initial, Nestorie a fost calugédr in Antiohia si elev al lui Teodor de Moqsuestia. El
a devenit renumit prin abilitatea sa de a predica si pentru vocea sa melodioasa in rostirea
Sfintei Liturghii. Imparatul Teodosius al II-lea l-a ales pe el pentru a ocupa scaunul epis-
copal al Constantinopolului. Antiohianul si-a preluat noile indatoriri cu mult zel si a in-
ceput epurarea capitalei de erezii si eretici, nepregatit pentru ceea ce il astepta pe el ca
viitor arhi-eretic al vremurilor sale. Problemele hristologiei care deja tulburasera lumea
secolului al V-lea au izbucnit din nou intr-o maniera cu totul intdmplatoare cand un preot
din Constantinopol, pe nume Anastasius, pe care Nestorie il adusese cu sine din Antiohia,
a repudiat-o pe Fecioara Maria ca fiind Hristotokos, adica Nascatoare de Hristos.” Grecii
s-au tulburat si au pus la indoiala ipotezele lui, dar Nestorie si-a aparat omul. In aparar-
ea lui, el a inceput sa elaboreze pe tema relatiilor lui Hristos, barbatul nascut din Maria
Fecioara, si cuvantul Lui Dumnezeu Care salasluieste in El. Aceasta I-a dus la o totala
afirmatie neortodoxa despre cele doud persoane: lisus, omul perfect, fara pacat, Care este
fiul Mariei in carne si oase, pe de o parte, si cuvantul divin al lui Dumnezeu sau Logosu!/
salasluit in El, pe de altd parte. Astfel, teza despre cele doua naturi, nu doar una, ale lui
Hristos a aparut, desi involuntar, totusi cu vehementa. Fortareata ortodoxiei In acea vreme
era Alexandria, iar conducatorul ei era Chiril, un patriarh care detinea cunostinte teolog-
ice mai vaste i avea o abilitate si inventivitate mai mari decat orice cleric din perioada
aceea. Sinoadele tinute atat in Alexandria, cat si in Roma s-au pronuntat Impotriva acestei

erezii noi in 430 si l-au destituit pe Nestorie. Imparatul a cautat si rezolve aceasta dilema

2 [bidem, p. 20.
2 Nicolae Chifar, in Istoria crestinismului, vol 11, Ed. Mitropolia Moldovei si Bucovinei, Iasi, 2000, p. 84;
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si a convocat un sinod la Efes in anul urmator. S-au adunat un numar de 198 de episcopi
sub conducerea lui Chiril, cu reprezentanti puternici din Alexandria, Roma, Ierusalim,
Tesalonic si Efes. Nestorie insusi, impreund cu saisprezece episcopi si cu o escortd inar-
mata sub conducerea comisarului imperial Candidian, a fost prezent.*® loan de Antiohia si
episcopii sdi sufragani nu au ajuns la timp, asa ca au trimis un sol cu un mesaj catre Chiril
prin care il ruga sd {ind sinodul fara sa mai astepte delegatia lor. Simpatia personala a lui
Ioan fata de Nestorie 1i era bine-cunoscuta lui Chiril asa ca s-a decis sa grabeasca lucrarile
sinodului inainte ca loan sd vind, ca sa il scuteasca de rusine. Nestorie a refuzat sa vina in
fata conciliului si a fost condamnat, excomunicat si destituit. Intre timp, el s-a intalnit cu
patruzeci si trei de episcopi rivali si in sinodul tinut la el acasd a emis un verdict similar
impotriva lui Chiril si a celorlalti episcopi. loan si cei treizeci de episcopi ai sdi au ajuns
mai tarziu in Efes si au avut de luat o decizie, lucru care i-a nemultumit, dar mai apoi loan
a fost convins sa fie de partea lui Chiril. Nereusind sa stabileascd pacea Intre partile rivale,
imparatul Teodosius al II-lea si sora lui, Pulcheria, au ajuns sa accepte verdictul Sinod-
ului. Chiril a voit sa se intoarca in Alexandria, Nestorie a fost exilat in oazele din Liban,
iar noul episcop de Constantinopol, pe nume Maximian (431-4), a fost numit in locul lui.
Nestorie a suferit foarte mult in exilul sau. El s-a mutat in Panopolis, unde guvernatorul
imperial i-a ingdduit sa locuiasca. A incercat sa isi apere numele prin lucrarea ,,Bazarul lui
Heraclide”. A murit insd 1n ajunul Calcedonului si a fost Ingropat intr-un loc necunoscut.
Mostenirea lui catre posteritate nu se limiteazd la hristologia nestoriana. Ea se extinde
la fondarea Bisericii nestoriene, care a imbinat invataturile sale, desi el nu a avut niciun
amestec in infiintarea ei.’!

Episcopul Rabbula de Edessa, care a sustinut cauza ortodoxiei In acea biserica, a
murit in 435 si a fost urmat de Ibas (435-57) a carui simpatie pentru Nestorie se trage de la
traducerea 1n siriaca a operelor lui Teodor de Mopsuestia, care fusese el insusi dascalul lui
Nestorie si sursa principala a doctrinei sale filosofice. Ibas a fost vrajit de Teodor si, desi el
nu a profesat in mod deschis nestorianismul, a rdmas practic in tabara nestoriana impotriva
monofizitilor sirieni. Aceasta explica de ce al doilea sinod de la Efes, din 499, sub influenta
egipteana si sub presedintia lui Dioscorus, patriarhul Alexandriei, 1-a destituit, In timp ce
Calcedon, in 451, a anulat decizia, l-a reinstalat si 1-a excomunicat pe Dioscor. Nu se stie

daca aceste judecati i-au afectat pozitia lui Ibas acasa, unde sirienii erau divizati in nestorieni

30 Ibidem, p. 85.

31 J. Flemming, Akten der ephesinischen Synode §i Acta conciliorum oecumenicorum (ACO), Ed. E.
Schwartz, Stassburg, 1914, 11, 1, 3, p. 32.
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si monofiziti.>* Cu toate acestea, dupa moartea sa in 457, monofizitii au avut castig de cauza
sub conducerea lui Nonnus, succesorul lui. Conducatorul celeilalte factiuni, Bar Sauma, care
fusese excomunicat de asa-numitul ,,Sinod talhdresc”, a fugit in Nisibis, in Persia, dincolo de
granitele Imperiului Roman. Aceastd data este, ca atare, piatra de hotar in definirea frontierei
care ii separa pe monofizitii sirieni de nestorienii sirieni. In timp ce monofizitii se indreptau
spre Antiohia, nestorienii se separau in Kurdistan si In partea de sud a Mesopotamiei, in or-
bita dominatiei persane. In final, invatitura nestoriana a disparut din Edessa cand imparatul
Zeno (474-91) a ordonat inchiderea Scolii Edessene si expulzarea tuturor nestorienilor din
regatul sdu. Biserica a confirmat decizia sa la al cincilea Sinod Ecumenic de la Constan-
tinopol (553), care a condamnat atat persoana, cat si scrierile lui Theodor de Mopsuestia,
izvorul invataturilor nestoriene. Astfel nestorianismul a devenit ilegal in imperiu si Edessa a
suferit, odata cu disparitia carturarilor si tehnicienilor nestorieni, o loviturd din care nu si-a
mai revenit niciodata.*

In acel moment, originile au devenit mai clare si frontierele intre monofiziti sau iaco-
biti si nestorieni sau intre Bisericile estice siriene au inceput sd se micsoreze. Este adevarat
ca 1n acele zile existau monofiziti in Persia care convietuiau nestingheriti cu nestorienii ex-
pulzati. Cetatenii din Seleucia-Ctesiphon erau iacobiti care au cdutat conducerea din Antio-
hia in cadrul teritoriului roman. Supunerea lor fata de o patriarhie elenizatd in afara Persiei
a fost un dezastru pentru Biserica lor si a oferit nestorienilor o sansa de expansiune. Unul
dintre episcopii lor, Babai, a fost surprins intr-o corespondentd traddtoare cu Zeno, caruia i se
plangea ca era in jugul unui suveran profan, adica regele sassanid Firooz. El a platit cu viata
pentru tradarea sa. Firooz l-a crucificat si, sub influenta lui Bar Sauma, episcopul de Nisibis,
preotii monofiziti au fost masacrati. **

In 484, in Sinodul de la Beth Lapat, prelatii nestorieni, sub conducerea lui Bar Sauma,
au binecuvantat memoria lui Teodor de Mopsuestia si au condamnat toate celelalte doctrine,
monofizita si ortodoxa si ale tuturor Bisericilor de sub stapanirea romana. Este interesant de
remarcat cd acest sinod a legalizat cdsatoria preotilor si a episcopilor. Bar Sauma a inaugurat
aceastd politica prin propria cdsdtorie cu o cdlugarita. Odatd cu moartea regelui Firooz, Bar
Sauma a pierdut oportunitatea de a deveni mitropolit al Persiei, locul fiind luat de Acacius,

care a fost numit de regele Balash (484-8). Noul prelat nu era un nestorian violent 1n abor-

32 Karl Pinggera, Rabulla von Edesa, in Syrische Kirchenvater, ed. W. Kohlhammer, Stuttgart, 2004,
p. 57,

3 G. G.Blum, in Rabula von Edesa. Der Christ. Der Theologe. Der Bischopf, in Corpus Scriptorium

Christianorum orientalim, nr.. 300, Louvain 1969, p. 26
3% Karl Pinggera, Rabulla von Edesa, p. 59.
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darile sale si se spune cd a declarat odata, in timpul unei vizite in Constantinopol, ca el a par-
ticipat la interzicerea monofizitismului fara a ataca ortodoxia si ca planuia sa il excomunice
pe Bar Saum. Calugarii Persiei l-au asasinat pe episcopul de Nisibis Tn 493, iar Acacius a mai
trait doar trei ani dupa aceea.*

Viata tumultuoasd a lui Bar Sauma i-a lasat putin timp pentru activitdti literare si
dintre acestea doar putine s-au mai gasit. Doar fragmente din Actele Consiliului de la Beth
Laphat 1n 484 si cateva rugaciuni funerare, imnuri si liturghii s-au mai pastrat. Acacius a avut
de asemenea o opera limitata. El a compus omilii despre credinta si postire si a scris tratate
impotriva monofozitilor. Pentru regele Kavadah el a tradus in persand o carte despre credinta
scrisa de Oseus sau Eliseus, episcopul de Nisibis.*®

Confuzia a continuat in Biserica nestoriana timp de aproape 50 de ani. Perioada in-
cepe cu un patriarh aproape analfabet, Babai II (497-502), care a fost urmat de altii printre
care gasim si prelati care s-au excomunicat reciproc. Totusi ar fi o greseald sa descriem
aceastd perioadi ca una intunecata. In aceastd vreme de tranzitie, Biserica a atins maturitatea
sub hegemonia regilor persani si si-a declarat independenta completa fata de Vest cand Babai
si-a asumat titlul de ,,Patriarh al Orientului” in 498, astfel aducandu-si scaunul episcopal pe
picior de egalitate si faicindu-1 independent fatd de Antiohia, Alexandria sau Roma. Intre
timp, Scoala din Nisibis a luat locul scolii din Edessa si a facut un progres considerabil sub
conducerea lui Nerses, pe care nestorienii il numeau ,,Harpa Duhului Sfant” si ,,admirabilul
doctor”, in timp ce monofizitii il numeau Nerses ,,Leprosul”. Cronicarul Abu-Ishu ii atribuie
360 de poezii metrice de cate 12 silabe fiecare. Ele sunt un comentariu istoric al Cartilor
Eclesiastul si ale Profetilor din Vechiul Testament. El 1-a atacat pe Bar Saum 1n lucrarea sa
Denaturarea / Venalitatea obiceiurilor. Unele dintre scrierile sale si-au gasit loc nu doar in
liturghiile nestoriene, ci si in cele catolice. Acea scoald a devenit marele centru educational
nestorian si pepiniera pentru remarcabili viitori prelati si patriarhi. *’

Biserica Nestoriana datoreaza reformele sale acestei scoli a carei figura proeminenta
a fost Mar Aba, patriarhul Estului din 525-533. El a intarit doctrina Bisericii sale si a pus
capat abuzurilor, {inand sinoade peste tot, iar in final si-a castigat coroana de martir cand
Shapur II a persecutat crestinii.

Cronicarul Abd-Ishu fi atribuie lui Mar Aba singura Biblie siriaca revizuita si com-

pleta de la textele Edessene si alexandrine grecesti, fatd de cum era versiunea siriacd simpla

3 Wilhelm de Vries, Das Konzil von Chalkedon. Die syrisch-nestorianische Haltung zu Chalkedon, in Glaube
von Chalkedon, vol. I, Ed. Echter Verlag, Wiirzburg, 1960; p. 58.

36 Ibidem, p. 60.

37 Dietmar W, Narsai von Nisibi, in Syrische Kirchenvater, Ed. W. Kohlhammer, Stuttgart, 2004, p. 114;
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sau Peshitta. Printre alte lucrari, el a scris si un comentariu la Geneza, Psalmi, proverbe si
Epistolele lui Pavel, pe 1anga o serie de omilii i versiunea syriacd a Liturghiei lui Teodor de
Mopsuestia, care este inca folositd de catre ramura catolica caldeana a Bisericii nestoriene.
Pana la sfarsitul secolului al VI-lea, doctrina nestoriana a capatat forma sa definitiva pentru
toate generatiile urmatoare. Cel mai mare exponent a fost Mar Babai, supranumit cel Mare,
pentru a-1 distinge de omonimul sau, Patriarhul Babai a II-lea. El a fost staretul Manastirii
Izala (569-628) si a fost un teolog deosebit de merituos. Lucrarea sa, ,,Cartea Uniunii”, se
pare ca a stabilit versiunea finala a convingerilor nestoriene, si cuvintele lui, Incorporate in
serviciul divin nestorian al utreniei de la Craciun pana la Boboteaza, pot fi citate aici ca o
expresie clard i concisa a hristologiei siriene de Est: Unul este Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
venerat de tofi in doud naturi. In natura Lui dumnezeiascd, nascut din Tatdl fird de in-
ceput: in natura Lui umand, ndscut din Maria in plinatatea timpului, intr-un singur trup.
Nici dumnezeirea Lui nu a fost a Mamei §i nici latura lui umana nu a fost a Tatalui. Cele
doua naturi sunt pastrate in gnume-le lor intr-o singurd persoand. ** Pana in ziua de astazi,
nestorienii insistd in a folosi termenul Yaldath Alaha, echivalentul siriac al grecescului The-
otokos, si se referd la Fecioara Maria cu termenul de Yadath M shikah — purtatoare lui Hris-
tos. Influenta lui Mar Babai a fost foarte mare in intreaga Biserica, deoarece el a administrat
o perioada Indelungatd, dupd domnia furtunoasa a lui Sabr-Ishu (590-604). Aceea a fost o
epoca de sentimente si politici amestecate fatd de crestini. Cand, in sfarsit, un succesor a fost
uns patriarh in persoana lui Yeshuyab (628-43), Biserica a lasat toate problemele in urma sa
si noul prelat a initiat, pentru prima data, un program misionar pentru China. *

Este destul de dificil sa se precizeze cu exactitate in ce masura s-a extins Biserica
nestoriand in Persia sub domnia aassanizilor si nici nu este posibil sd se ofere o descriere
precisd organizarii sale teritoriale sau sa enumeram diferitele sale provincii eclesiastice si
scaune.

In primul rind, avem scaunul patriarhal localizat in vechea capitala Seleucia-Ctesi-
phon. Apoi provincia Susiana, care avea patru arhiepiscopii, in Jundishapur, Susa, Ahwaz si
Suster, toate datorand supunere patriarhului. Alte provincii aflate sub jurisdictia unui mitro-
polit cu episcopate includeau urmatoarele scaune: 1. Patriarchalis, cu un mitropolit la Kash-
kar si un episcop la Hira; 2. Nisibis, cu un mitropolit la Nisibis §i un episcop la Bakerda; 3.

Teredon, cu un mitropolit la Basrah, un episcop probabil la Destesana, si o biserica daca nu

3% Thomas of Marga, The Book of Governors, Ed Budge, vol 11, London, 1893, p. 37.

3 Hutter Manfred, Shirin, Nestorianer und Monophysiten. Konigliche Kirchenpolitik im spdten

Sasanidenreich, in Orientalia Christiana Annalecta, 256, VII, Symposion, Syriacum, 1998, Roma, p. 43.
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o episcopie la Nahr-al-Marah; 4. Adiabene (modernul Haydab, situat intre Tibru si Zab), cu
un mitropolit la Honita si Maalta; 5 Garamea, cu un mitropolit la Karkha si un episcop la
Sciaarchadate si Dakuka; 6 Khurasa, cu un mitropolit la Merv sau Marw; 7. Atropatene, cu
un mitropolit la Taurisium, 8. Rawardshir, Rayy si Herat, initial episcopii, mai tarziu centre
metropolitane. In sfarsit, au mai existat si alte episcopii care nu fusesera desemnate unei
mitropolii. Acestea au fost: Maiperkat, Nineveh, Singara, Drangerda, Isfahan, Nishapur si
Segestan, la sud de Herat.*

Aceasta este, in mare, o imagine a Bisericii din perioada prabusirii Imperiului Sas-
sanid si ascensiunea califatului musulman. in capitolul 6 se va face o prezentare concreti a
diocezelor nestoriene sub stipanirea araba, cu scopul de a se putea face o comparatie. Intre
timp, se va observa ca Biserica a continuat sa obtina atata putere, incat a declansat cea mai
mare migcare misionard in Orientul indepartat. La un moment dat, intreaga Asie, dincolo de
Eufrat si Kurdistan, a devenit parohia patriarhului nestorian.*!

Aceasta miscare a inceput incd dinainte de disparitia stdpanirii persane, a fost con-
tinuata cu mai multd vigoare In perioada islamica, cel putin pana cand avalansa tatarilor a
sters de pe fata padmantului toate vestigiile materiale si spirituale ale civilizatiei din acea
parte a Asiei din Evul Mediu. Coloana vertebrald a expansiunii nestoriene se afla in regula
monahald, care a dotat Biserica cu o mare armata de oameni dedicati, gata sa intre in regiu-
nile necunoscute si sa se expuna oricarui pericol doar pentru a raspandi credinta in Orientul

Indepartat.

40 Wright, W., A Short History of Syriac Literature, London: Black, 1894, p. 247.
4 Ibidem , p.248.
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priul lor ,,caracter aramaic* (miafizit) impotriva ,,caracterului asirian”, care aduce totul la

un singur nivel.'’%’

¢) Rezumat

Aceasta teza de doctorat, cu titlul Biserica Asiriana in perioada secolelor VII-IX,
oferd o imagine mai clard (pregnantd) asupra Bisericii Asiriene in spatiul romanesc. Biseri-
ca Asiriana este astdzi una mica din punct de vedere al numarului de credinciosii, dar in
trecut s-a intins din Orientul Apropiat pana in India. Cu toate acestea, a raimas in mare par-
te necunoscuta (necercetatd). Scopul lucrarii este prezentarea vietii bisericesti a crestinilor
asirieni din secolele VII-IX, sub toate elementele ei, Incepand cu problemele de stat, sociale
si religioase. Lucrarea este structuratd in opt capitole i o suta saizeci si trei de subcapi-
tole, expunand situatia istorica, dogmatica, liturgica si ecleziologica a crestinilor asirieni sub
dominatia islamica.

Orice analizd a unui subiect, orice lumina ndscutd aduce limpeziri, dar si umbre,
provocdri pentru cercetdri viitoare si pentru necunoscute viitoare. Prezentarea diferitelor as-
pecte ale societatii asiriene nu reprezinta abordari exhaustive, fiecare capitol putand consti-
tui el insusi un subiect de cercetare mult mai amplu. In ceea ce priveste abordarea Bisericii
Asiriene, ea se limiteaza la perioada indicatd, celelalte evenimente din viata bisericeasca
urmand a fi aprofundate 1n cercetari ulterioare. Chiar si pentru perioada analizata, limitarile
fizice si temporare ale unei astfel de lucrari au facut imposibile amintirea tuturor documen-
telelor si lucrarilor stiintifice de specialitate.

Introducerea este Tmpartita in trei parti; prima parte stabileste locul, pozitia Bisericii
Asiriene intre celelalte Biserici Orientale, Rasaritene si Apusene; partea a doua redd con-
ceptia hristologica a Bisericii Asiriene in Imperiul Persan, in comparatie cu cea a Bisericii
Bizantine, iar ultima parte, descrie istoria si legendele Bisericii Asiriene.

In prima parte a introducerii (notatd cu A) se stabileste faptul ca Biserica Apostolicd
Rasdriteana, impreuna cu Bisericile oriental-ortodoxe, sunt cunoscute sub denumirea de Bi-
serici vechi-orientale. In sustinerea acestor explicatii sunt folosite trei tabele. Primul tabel
este dupa teologul J. Oeldemann, si in el se face diferenta clara intre Bisericile Ortodoxe Ori-
entale si Bisericile Catolice Orientale. Al doilea tabel, al lui Dietmar Winkler, prezinta mai
amanuntit traditia si dezvoltarea Bisericilor Vechi-Orientale, respectiv cea asiriand, in randul

celorlalte Biserici. Al treilea tabel, al lui Juergen Feulner, este legat de riturile liturgice. Aici

127 Winkler W. Dietmar, Ostsyrisches Christentum. Untersuchungen zu Christologie, Ekklesiologie und

zu den okumenischen Beziehungen der Assyrischen Kirche des Ostens, p. 144.
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se desprind clar mostenirea antiohiana, precum si diferenta dintre ritul est-siriac si cel vest-
siriac n interiorul Bisericii Asiriene.

A doua parte a introducerii (notatd cu B) prezintd diferenta hristologica dintre Bi-
serica Asireana fata de celalte Biserici oriental-ortodoxe, cat bineinteles si fata de Biserica
Bizantina. In aceasta privinta, Biserica Rasariteand a fost abordata ca fiind ,,strict diofizita”.
Hristologia nestoriana din secolul al VII-lea sustine ca Mantuitorul lisus Hristos a avut doua
naturi si doud ipostaze, iar Bisericile miafizite aratd cd Mantuitorul a avut o singura natura
si un singur ipostas. Pe cand adeptii Calcedonului cinstesc doud naturi a Mantuitorului si un
singur ipostas.

A treia parte a introducerii (notatd cu C) este impartita in doua parti. Prima parte este
legata de traditiile asiriene si siriace si prezintd infiinfarea crestinismului sirian de inceputul
epocii apostolice. Nestorienii au promovat trei legende pentru a sustine aceasta afirmatie,
relationandu-le cu originile asiriene, si anume episodul celor trei Magi si inchinarea lor in
fata Pruncului Sfant, istoria Regelui Abgar de Edessa si epistolele Sfantului Apostol Toma.
In a doua parte am evocat atat originile istorice ale Bisericii Asiriene, cét si cele mai impor-
tante personalitati ale primelor sase secolele, cum ar fi Bardaisan, Tatian, Rabbula de Edessa,
Sfantul Efrem Sirul, Bar Sauma, si Babai II sau cel Mare.

Primul capitol al tezei prezintd in paralel Biserica Asireana in doud perioade dis-
tincte: perioada califatului patriarhilor (632-661) si perioada umayada (661-749). In ambele
perioade este expusa sistematic situatia crestinilor asirieni in timpul dominatiei islamine.
Caracteristic pentru perioada califatului patriahal a fost toleranta fata de crestini, mai precis
raportul dintre musulmani si crestinii asirieni a fluctuat in functie de situatia politica gen-
erald. Daca primul calif nu a facut distinctia intre cele trei ramuri majore ale Bisericii din
Orient — nestorieni in Mesopotamia si Persia, monofizifi iacobiti in mare parte in Siria si
ortodocsi calcedonieni prin provinciile Bizantine —, succesorii sdi i-au favorizat pe crestinii
nestorieni, care si-au mentinut scaunul patriarhal in capitala Seleucia-Ctesiphon.

In perioada umayada, crestinii erau considerati ca religie tolerati de citre primii cal-
ifi. Mu’awiya (661-680), conducédtorul musulmanilor, dandu-si seama ca in Siria crestinii
asirieni sunt majoritari, a considerat ca un edict de toleranta este benefic pentru intreg impe-
riul. Mai mult decat atat, vazand ca relatiile crestinilor cu Imperiul Bizantin sunt prolifice, el
s-a hotdrat sa ia de nevastad o influenta femeie crestind, care sa ii usureze drumurile comer-
ciale din partea de nord a imperiului. In Damasc, capitala Imperiului Musulman, cele mai
inalte functii in stat au fost incredintate crestinilor. Un astfel de exemplu este acela 1n care

finantele imperiului au fost incredintate familiei Bant Sarglin sau Mansur.

23



Crestinii nu fost numai favorizati, ci au fost si supusi unor restrictii; prima si cea
mai importanta restrictie a fost aceea de natura financiara: non-musulmanii pliteau taxe, iar
acestea, odata cu trecerea timpului, deveneau tot mai usturatoare. Alta restrictie, Insa sociala:
non-musulmanii erau exclusi de la serviciul militar din motive de sigurantd nationala si ast-
fel erau nevoiti sd plateasca o taxa suplimentara. Crestinii erau obligati sa poarte o curea In
jurul taliei, spre a nu fi confundati cu populatia araba. Mai tarziu, trebuiau sa aiba atasat un
petic mare, galben si sa poarte tunsuri specifice scurte in fata. Nu puteau calari, nici ocupa
partea centrala a drumului, pe care trebuiau sa o cedeze primului musulman pe care l-ar fi
intalnit, dupa cum nu puteau ocupa nici pozitii de conducere in adunari

Sfarsitul periodei umayade, in timpul celui de-al saselea calif Umar II (717-720),
poate fi descrisa ca prima perioada de persecutie generala.

Facand referire la perioada califilor ortodocsi, crestinii credeau la Inceput ca musul-
manii sunt o noud secti crestina. Insa in perioada umayada, Sfantul Ioan Damaschin, fiul lui
Banii Sargiin, avand o bogata cultura orientala si traind printre musulmanii invatati, a con-
ceput o apriga polemica in capitolul 101 din partea a I1-a (Erezii) a cartii [zvorul Cunostintei,
in care dezbate problema islamului in contextul unei religii avraamite, ardtandu-le crestinilor
cat de ddunatoare poate fi credinta in Coran.

in perioada califilor ortodocsi s-a remarcat catalicosul I36jahab III din Adiabene
(650-658), atat pe plan spiritual, cat si pe plan politic. in anul 650, I36jahab III a fost reprez-
entantul diplomatic al Imparatului Persan Boréan in relatiile cu Imperiul Roman, in urma
discutiilor bilaterale pe plan militar, politic si religios ajungandu-se la un acord de pace intre
cele doud imperii.

Perioada umayada fost reprezentata religios la cel mai inalt nivel de Catalicosul
Giwrgis. Acesta preia Hristologia lui Babai cel Mare, 1n care intareste conceptia ca Hristos
are aceeasi naturd umand ca §i noi §i in acelagi timp aceeasi natura dumnezeiasca cu Tatal.
In lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, sunt cu adevdrat doud ipostaze ale naturii Sale.

In cadrul celui de-al doilea capitol se pune in discutie principalele surse crestine
de literatura specifice perioadei islamince timpurii din spatiul persan. Cuprinsul capitolu-
lui doi nu acopera in totalitate intreaga literaturd nestoriand din acea perioada, redand insa
o imagine a crestinismului est-sirian si vest-sirian. Astfel scriitorii est-sirieni si vest-sireni
sunt prezentati sub forma cronologica. Scriitorii sireni au un impact pozitiv §i o importanta
deosibita pentru literatura si slujbele din Biserica Asiriana.

In perioada pre-islamica, literatura teologica asiriana s-a putut dezvolta intr-un spatiu

public si fara constrangeri, insa in perioada islamica literatura teologica s-a manifestat doar
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in manastiri si centre teologice. De remarcat este faptul ca literatura a luat un avant consid-
erabil in aceasta perioada, multi clerici si mireni aducand un important aport la dezvoltarea
literaturii nestoriene. Literatura teologica est-siriaca si vest-siriaca in spatiul monahal de la
inceputul secolului al VII-lea nu au avut diferente foarte mari, ci ele s-au concentrat mai mult
asupra pastrarii credintei crestine in fata influentelor literaturii arabe.

Capitolul trei relateaza despre soarta (postura) crestinilor asireini in timpul dinastiei
abaside. Musulmani din perioada abasida, fata de umayazi, au fost mai agresivi in atitudinea
lor fatd de minoritati. O schimbare majord in dezvoltarea imperiului nu a fost de naturad
geograficd, ci etnica — adica in compozitia etnica a guvernarii comunitatii arabe. Abasizii,
care au venit la putere pe valul ortodoxiei islamice, au dat prioritate religiei fatd de rasa.
Adevarata religie, nu prin nastere arabd, a fost baza regulii islamice. Accentul pe o religie
adevdrata, la Tnceput, nu a inrautatit tratamentul crestinilor in imperiu sau nu a exacerbat
frictiunile dintre musulmanii suniti si shiiti. Cel de-al treilea calif abasid, Al-Mahdi, si-a in-
ceput domnia cu un efort hotdrat de a potoli setea de ortodoxie a shiitilor iranieni din Bagdad
si, intr-un gest pasnic neobignuit fatd de crestini, a organizat o dezbatere care 1-a adus fatd in
fata cu patriarhul Nestorian Timotei I (779-832).

Califul Mutawakkil, pentru ca a persecutat crestinii, a fost etichetat urdtorul de creg-
tini de catre istoricul iacobit Bar Hebraeus, in secolul al XIII-lea. Politica religioasa a lui
Mutawakkil, din ce in ce mai reactionara, a fost ceva mai severa cu crestinii. Putem afirma ca
sub nici o perioada a abasizilor nu s-a intamplat ca crestinii sa fie totali liberi sau nesupusi la
presiuni si discriminare. Persecutiile violente erau rare, de scurtd durata si locale. Chiar sub
generosul calif Al-Mahdi, imperiul nu era intotdeauna ingaduitor. La un moment dat, fiind
invins la granitd de inamicii sdi — crestinii bizantini —, Al-Mahdi a ordonat distrugerea unor
biserici si a interzis crestinilor s aiba sclavi.

Educatia araba este indatorata carturarilor crestini dhimmis de-a lungul primilor 500
de ani de dinastie abasida. Unul dintre motivele pentru care califul Mahdi l-a chemat la
dezbatere pe Timotei I a fost, fard indoiala, faptul ca era un zelos patron al educatiei, un
cunoscator al lui Aristotel si al textelor grecesti si siriene. Datoritd activitatii de pionier-
at a translatorilor crestini, arabii, care pana atunci fusesera putin educati, dar aveau minti
dezghetate si curioase, au fost propulsati intr-o revolutie intelectuala. In cateva decade car-
turarii arabi au asimilat ceea ce grecilor le luase secole sd dezvolte.

Odata cu stabilizarea doctrinei nestoriene si o ferma organizare ierarhicd in Persia,
Biserica nestoriand a Inceput sa caute oportunitd{i pentru expansiune. Aceasta a fost posibila

atat datoritd circumstantelor si conditiilor externe, cat si datorita celor interne, care au insotit

25



dezvoltarea Bisericii nestoriene. Succesul uimitor al misiunii lor a fost facut posibil de o
serie de factori interni. Acesti factori s-au ingemanat cu entuziasmul lor pentru credinta, un
sistem monabhic si o ierarhie gata de actiune si sacrificiu. Mai mult decat atat, ei erau extrem
de moderni in orientarea actiunii lor misionare. Oriunde au instalat o episcopie, in proiect au
fost incluse o scoala cu biblioteca si un spital cu servicii medicale. Nestorienii erau remarcati
pentru abilitatea lor tehnica, pentru capacitatile lor de Invatare si medicale. Ca si misionarii
moderni, ei combinau serviciile educationale cu cele medicale si munca religioasa, avand un
mare efect asupra natiunilor din emisfera estica.

Capitolul patru este dedicat integral Patriarhul nestorian Timotei I si scrisorilor sale
teologice in contextul islamului. Patriarhul-Catolicos Timotei I se numara printre cele mai
interesante personalitdfi ale istoriei bisericesti nestoriene. Mandatul (pastorirea) sdu a fost
unul dintre cele mai lungi si mai de succes, pe durata caruia Biserica a trebuit sa se adapteze
la noile realitati existente sub dinastia timpurie a abbasizilor. Patriarhatul lui Timotei I (780-
823) s-a desfasurat intr-o perioada de mare importantd pentru dezvoltarea invataturii islam-
ice. Dezvoltarea teologica a decurs 1n paralel cu edificarea unui nou sistem politic in lumea
araba musulmana. De o importanta deosebitd pentru Biserica nestoriand a fost stramutarea
capitalei islamice la Bagdad. Umayazii, cu capitala lor la Damasc, erau orientati in intregime
spre Marea Mediterana, in timp ce abbasizii se orientau spre rasarit.

Activitatea literara a patriarhului a fost foarte diversificatd. Diversitatea (varietatea)
gandirii teologice a lui Timotei I este evidentd mai ales 1n scrisorile sale. '4bdisi’ mentioneaza
o culegere in doua volume cu aproximativ 200 de scrisori. Dintre acestea s-a transmis numai
0 mica parte care, la rAndul sdu, a fost numai partial editatd. Cele 59 de scrisori pastrate ale
patriarhului Timotei I (780-823) sunt transmise ca si codexul sau printr-o colectie de sinode
care, conform semnaturii sale de carte, se numeste Sinode culese ale patriarhului Elias 1.

In scrisorile sale, Timotei apara hristologia nestoriani in mod traditional in cadrul
discutiei cu alte confesiuni crestine. Tot In aceste scrisori Timotei dezvoltd anumite aspecte
ale hristologiei sale in contextul islamului. Islamul 1si prezintd propria sa invatatura despre
lisus, care se diferentiaza in multe puncte de perspectiva crestind, mai ales In problematica
naturii divine. Islamul respinge in mod dur orice aspect divin al lui Hristos.

Capitolul cinci prezinta organizarea administrativa si legislativa a Bisericii Nestori-
ane. Organizarea Bisericii Asiriene este reprezentatd pe doud sabloane (parti): primul inainte
de cucerirea araba, cand a avut loc pentru prima data formarea si organizarea Bisericii nesto-
riene, iar al doilea sablon in perioada umayada si abasida, care a dezvoltat si a imbunatatit

organizarea administrativa si legislativa a Bisericii Asiriene.
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Ca izvoare principale folosite pentru extragerea, informatiilor referitoare la dreptul
Bisericii orientale, mentiondm Synodica. Asa cum reiese din nume, ele reprezinta culegeri
care contin cronici ale actelor si deciziilor sinodale. In perioada sasanida au fost consemnate
si arhivate actele si canoanele sinoadelor persane impreuna cu canoanele sinodice ,,vestice”
preluate. Din aceasta a rezultat o colectie de sinoade estice si vestice literara, care s-a raspan-
dit in mod constant. O Colectie de sinoade estice ulterioard, care a fost valorificata in Marele
Sinodicon din secolul al XI-lea, completat cu material suplimentar din vest, sigur ca a dus la
o noud editare a prototipului existent.

Dezvoltarea organizatiei bisericesti in Biserica persana este marcata in secolul a V-lea
de tendinta de a crea propriul centru de conducere in orasul Seleucia-Ctesiphon. Aceasta
insemna o dezvoltare complet noud in doud directii. Una ar fi fost suprematia episcopului
orasului Seleucia-Ctesiphon in fata celorlalti episcopi din Persia, mai precis o suprematie
a mitropoliei din Seleucia-Ctesiphon in fata celorlalte mitropolii. Pe de altd parte se dorea
slabirea dependentei diocezelor persane de capitala Anitohiei, iar eventual chiar desfiintarea
completa a acesteia.

Rolul pe care Maruta din Maiperkat l-a dat mitropolitului din Seleucia-Ctesiphon
la reorganizarea comunitatilor persane il scoteau pe acesta evident din randul episcopilor
persani. O dovada care se gaseste in actele sinodului din 410 este termenul de catalicos, care
este introdus Intr-o redactare ulterioara a acestor acte, care isi dorea astfel sa dovedeasca si
sd antedateze istoric precedenta si egalitatea fatd de patriarhii occidentali. Independentei
incontestabile a comunitatilor persane stabilite in urma relatiilor de razboi dintre Constanti-
nopol si Persia i-a urmat totusi putini ani mai tarziu (424) independenta juridica. La sinodul
lui Dadiso s-a desfiintat unilateral dependenta fatd de Antiohia ca instantd suprema pentru
episcopii persani.

Patriarhul din Seleucia-Ctesifon, cu resedinta ulterioara (din 762) in Bagdad sau in
Samarra, a reusit sa-si pastreze pozitia de conducadtor al Bisericii nestoriene si in perioa-
da islamica si chiar sa o consolideze. Patriarhul si-a pastrat centralizarea traditionala a
intregii puteri bisericesti. In secolele al VII-lea si al VIII-lea d. H., mitropolitii din Elam si
Persia au facut incercari de a nu mai respecta suprematia patriarhului. Insd supunerea a
reusit abia la sfarsitul secolului al VIII-lea, sub tutela lui Timotei I.

Monahismul asirian a fost intemeiat 1n secolul al I'V-lea de cétre asceti greci care
au fost alungati in apropierea Mosulului de catre Tmparatul Valens (364-378) si de catre
saptezeci de ucenici ai calugarului pahomian Eugen, care a venit din Egipt ca emigrant, sa

traiasca in muntii din Nisibis. In secolul al VI-lea, Abraham din Kaskar s-a dus in pustie,
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dupa ce a studiat la scoala din Nisibis, ca s cunoasca anahoretismul. Retras pe muntele Izla
din Nisibis, el a intemeiat ,,Marea Manastire” si a dat elevilor nenumarati care-l inconjurau
o regula. Aceasta reguld, care a fost reluata si completatd de urmasul sau, Dadisho, a devenit
Charta Manastirilor Nestoriene, care, la fel ca Méanastirea Bet Abe din Aqra, prin infiinare
era unita cu Marea Manastire.

Laicii si clericii erau in mod clar separati deja din secolul al V-lea. Laicilor le
ramaneau in biserica clericald anumite drepturi, insi acestea se restrangeau progresiv. in
prim plan se afla dreptul de consultare a populatiei din oras la alegerea episcopului si de
participare la adunarea ecleziastica a diocezei i comunitdtii. Laicii participau cu drepturi
egale la sinodul diocezei.

Crestinii formau in perioada islamica intr-o oarecare masurd un stat in statul orga-
nizat religios-personal. Grija sociala a Bisericii pentru membrii sdi a devenit teoretic atot-
cuprinzatoare, daca nu reiesea oricum direct sau indirect din sarcina grijii bisericesti. Din
tot domeniul reglementarilor vietii crestine se remarca cel mai mult pentru aceasta epoca
dreptul matrimonial.

Capitolul sase ofera o imagine bogata a liturghie asiriene, descrisd sub mai multe
aspecte. Scopul liturghiei, ca si In celatalte Bisericii, este savarsirea Sfintei Euharistii, motiv
pentru care acest capitol trateazd amanuntit semnificatia Euharistie Tn Biserica Asiriana.

De la mijlocul secolului al VII-lea, in Biserica Apostolicd Rasariteana se adoptase o
reguld, care limita numarul formularilor liturgice care se puteau folosi la acele trei, care mar-
cheaza pand in prezent anul ecleziastic din Siria de Est. Aceste trei formulari de rugaciune
euharistice poarta numele unor personalitdti remarcabile ale Bisericii Apostolice Résaritene:
Liturghia lui Addai si Mari, Liturghia lui Teodor din Mopsuestia si Liturghia lui Nestorie.
Anafora, care poarta numele lui Addai si Mari, este, dintre acestea trei, cea mai venerabila.
Este cea mai des folosita liturghie din anul liturgic asirian.

In cadrul Liturghiei lui Addai si Mari, la inceputul slujbei este Liturghia Cuvintu-
lui, dupa care urmeaza aducerea ofrandei (Qurbana, anafora, rugaciunea euharisticd). De
aceasta se leagd impartasania. Aceasta macrostructura o are ritualul est-sirian in comun cu
toate liturghiile orientale invecinate. Dar rugdciunile proprii, cantecele specifice, greutatea
care le revine procesiunilor cétre lacasele liturgice si alte detalii marcheaza in stil propriu.

Explicatia liturghiei est-siriene are o orientare biblica asupra istoriei mantuirii. Ei i
std la baza expunerea a doud lumi: aici, cea pamanteasca, vizibild, a muritorilor, a trecator-
ului, a ceea ce nu este desavarsit; acolo, lumea cereasca, invizibild, nemuritoare, nepieri-

toare si desavarsita. Hristos, Care este celebrat in liturghie, face aceastd lume accesibila
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prin invierea Sa. Biserica este imaginea cerului. Astfel, liturghia pdmanteasca este imaginea
liturghiei ceresti. Si prin celebrarea euharistiei aici, pe pamant, se poate avea parte de acea
liturghie cereasca.

Aceasta miscare imitd istoria mantuirii printr-o mare dramaturgie: din ceruri spre
pamant in paradisul pamantesc, pentru a gusta din fructele vesnice. Acestea sunt ideile de
baza care sunt dezvoltate pe larg in interpretarile liturghiei din Siria de Est.

losif Baradeus, mitropolit al Edesei si neobosit propovaduitor al crestinismului de la
inceputul secolului al VI-lea, oferd patru explicatii asupra focul care coboara din cer ca un
simbol al Sfant Duh , a Carui coborare este evocata de preoti la epicleza.

Captilul VII este dedicat relatiilor religioase, sociale si politice dintre nestorieni si
muslumani in timpul islamul timpuriu.

Biserica est-siriand §i islamul timpuriu au nenumarate puncte comune. La foarte
multe descoperiri trebuie insd trase concluziile temperat, din cauza surselor (izvoarelor)
si studiilor care sunt partial nesigure si se contrazic. Nestorienii nu sunt de interpretat
ca o grupa omogena. Biserica est-siriand (nestorienii) §i biserica vest-siriana rivald (mi-
afizitd) au avut un rol important in intermedierea culturii si a traducerilor. Intrebarile priv-
itoare la divinitate si la natura umana a lui lisus au dominat discutiile lor. Asa a ajuns cea
mai importanta scoald catre 600 la ceartd in privinta ortodoxiei hristologice si a folosirii
metaforelor in exegeza. Ei au trebuit sa se apere catre 612 in propriul razboi impotriva
opiniilor miafizite pe care le-au condamnat puternic, In care ei au pus in gura adversarilor
lor declaratii unilaterale despre Hristos si Fecioara Maria si pe care cu ajutorul argumen-
tatiei le-au condus la absurd. Asa o abordare a fost folosita in curand si in kalamul islamic
si 0 imagine inversatd si condamnata a hristologiei pare sa se gaseasca si in Coran, ale
carui revelatii au inceput 1n acel timp.

lisus apare in Coran ca robul exemplar al lui Dumnezeu si se apropie de vechea
formulare siriand. Dar in Coran trinitatea este condamnata, deoarece metaforele in legatura
cu Dumnezeu sunt negate, lisus nu are voie sa fie considerat Fiul lui Dumnezeu la modul
figurat. In biserica est-siriana Efraim a atentionat in secolul al IV-lea si nu se faci cercetiri
filosofice la adresa lui Dumnezeu. Metaforele folosesc omului limitat sd poatd numi tocmai
nelimitatul si misterul divin. Mai tarziu metaforele in legatura cu Dumnezeu au fost in gener-
al respinse si s-au straduit sa dea o interpretare literara influentei antiohiene. Au fost permise
cateodata la aceasta si metafore, care erau necesare, din Biblie.

In afard de participarea razboinici si politica, existd mai multe semne ale influentei

in continut a crestinilor arabi in dezvoltarea islamului. Crestinii arabi erau familiarizati cu

29



limba liturgicd siriand. Coranul pare sd imprumute numele sau de la recitatia Indragita a tex-
telor liturgice nestoriene si contine multi termini sireni. Eroii proprii apar cateodata in haina
personajelor biblice. Asemenea povesti au putut gasi intrare in Coran.

Alte influente est-siriene ar fi: interzicerea vinului; respingerea pacatului originar,
deoarece omul trebuie sd-si foloseascd ratiunea in privinta hotararilor etice; conceptul de
scoala ingereascd, in care creatorul, prin intermediul penitei, ii invata o carte cereasca.

Initiativa traducerilor Tn araba a majoritatii scrierilor filosofice a fost determinata
probabil de nestorieni si persani. Cu traducerile lor, nestorienii au transmis in acelasi timp
traditia lor teologica si filosofica. Abassizii au sustinut migcarea in traduceri si se pare ca au
vrut s demonstreze prin aceasta si superioritatea lor intelectuala.

Nestorienii au construit mai intdi multe manastiri i au putut misiona liber Intre
non-musulmani. Aceasta poate arata bunele relatii cu cuceritorii. Atat intre crestini, cat si
intre musulmani au fost asteptari ale sfarsitului, in care intoarcerea lui Hristos era asteptata.
Daca asemenea imagini comune au condus la aceste relatii este neclar. Nestorienii au pierdut
dar in curand mult din putere si libertate. Ei au fost subjugati, ca dhimmis.

Intrebarile si reprosurile islamului au condus la noi argumente. Interesul cu privire
la lege si istorie a crescut. Elita intelectuala nestoriana a fost preferata la curtea abassida si a
participat la punctul culminant al traducerilor si discutiilor. Probabil ei au putut realiza doar
putine pentru crestinii nestorieni.

Desi nestorienii au preferat la inceput musulmanii, in defavoarea bizantinilor si per-
sanilor, cu timpul multi s-au refugiat sau au trecut din motive pragmatice la islam. Sub abas-
sizi aceasta a fost sustinuta in diverse feluri, In timp ce nestorienii au incercat sa o impiedice.

Ultimul capitol dezvaluie situatia dramaticd a Bisericii Asiriene dupa perioada
abasida si pana in zilele noastre.

In Orientul Apropiat, Biserica Apostolica Risiariteana a avut parte de punctul siu is-
toric culminant in a doua jumatate a secolului al XIII-lea. Dinastia abasida din Bagdad, care
mai domnea intre timp numai nominal sub suveranii locali, s-a sfarsit in 1258, odata cu ocu-
parea si distrugerea capitalei lor de catre mongoli, care 1-au ucis pe ultimul calif. Noii stapani
ai Asiei au venit in calitate de adepti ai samanismului lor obisnuit, ca si budisti si — unde,
in patria lor fusesera inclusi de misiunea apostolica-ecleziastica — si cu crestini in randurile
lor. Dar aceeasi mongoli care reprezentau pentru occidentul crestin o amenintare cumplita,
pentru Orientul Apropiat s-au dovedit a fi sustinatorii crestinatatii. Pentru ca aici adversarul
lor principal era Islamul, al carui califat intr-adevar disparuse, dar care avea incd un sprijin

puternic Tn mamelucii egipteni.
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Dupa caderea Bisericii Apostolice Rasaritene sub domnia islamico-mongola, ceea ce
a mai rdmas din ea s-a concentrat asupra zonei muntoase kurde din Irakul de Nord, dintre
lacul Van, lacul Urmia si Mosul, cat si de aici spre vest, in regiunea si in cursul superior al
raului Tigru, pana in Diyarbakir, vechiul Amid. Intre aceste granite de pe teritoriul de astazi
al Turciei, Iranului si Irakului, au existat credinciosi apostolici ai Bisericii Rasdritene de
la inceputul secolului al XVI-lea pana dupa Primul Razboi Mondial cu Imperiul Otoman,
ducand insa aici, in cadrul sistemului Millet, in continuare o viata independenta ca ,,nesto-
rienii de munte”, dupa cum erau denumiti acum si de turistii contemporani din occident.

Biserica Apostolica Rasariteand mai avea acum, dupa grelele pierderi suferite in
urma Primului Riazboi Mondial, aproximativ 10.000 de credinciosi: In afara de aceia care
trebuiau sd astepte sub protectia britanica in lagarul din Baquba, mai exista un grup mai mic,
care a migrat spre Hassake in nord-estul Siriei ocupate de francezi, cat si comunitati izolate
in regiunea lacului Urmia din Iran. Altii Insa ajunsesera in indepartata Americd, formand
astfel avangarda unei Biserici care urma sa se imprastie — cu toatd micimea ei — In toatd
lumea. Pe langd acesti asirieni, care reprezentau incd Biserica Apostolicd Rasariteand in
Orientul Apropiat si in numar mare 1n diaspord, exista Intre timp si o comunitate de crestini
ai lui Toma indieni, care luasera nastere in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, din unirea
Romei cu sirienii din Malabar si care se concentra in jurul orasului Thrissur. Pentru ea, patri-
arhul Schemon XIX Benyamin 1l facuse lider spiritual pe mitropolitul Abimalek Timotheus
(1908-1945) care, acum, 1n situatia de confuzie in care se afla intreaga Bisericd, s-a evidenti-
at ca un reprezentant energic si astfel ca adevaratul ei ,,patriarh”.

Patriarhul catholicos Shimun XXI Eshai s-a stabilit in 1954 impreuna cu clanul sau
in San Francisco. De acolo a incercat s mentind contactul cu credinciosii sai Tmprastiati
pretutindeni. Unii dintre ei il urmasera in emigrare. Asirieni mai traiesc astazi in SUA, insa
si in unele tari europene. Pe langa comunitatile din Irak si Siria, mai exista si o diecezd In
Iran. Si in alte tari ale Orientul Apropiat mai exista grupuri mai mici. O reintoarcere a con-
ducatorului bisericii in Irak nu a avut loc nici in timpul domniei lui Shimun XXI si nici sub
tutela succesorului sau

Concluziile sunt Impartite pe trei capitole.

Prima parte prezinta situatia ecumenicd a Bisericii Asieriene in secolul XX. Prin
intermediul patriarhului, Mar Dinkha IV Knanaya (din 1976), Biserica Asiriana reuseste
sa tind legatura cu dialogurile ecumenice bilaterale si multilaterale pe mai multe planuri.
Principale dialoguri ecumenice au fost cu Biserica Catolica, Biserica Catolica Caldeeana si

cu Consiliul Bisericilor din Orientul Apropiat. Astdzi Biserica Asiriand si Biserica Ortodoxa

31



Siriana poarta doar dialoguri neoficial organizate de Pro Oriente, reprezentand singurul fo-
rum discutii ecumenice.

In partea a doua, Biserica nestoriana sau asiriana stabileste denumirea corecti a Bi-
sericii. Astfel, Biserica Apostolicad Rasariteand doreste sa elimine acuzati de ,,erezie nesto-
riand”, deoarece ea are constiinta unei ortodoxii neschimbate care marcheaza pietatea si
venerarea Mariei, pe care o Impartaseste cu toate Bisericile crestinismului orientale.

Partea treia face un scurt rezumat la cele opt capitole, la introducere si concluzie.
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